
รองรอยของศาสนาพราหมณ - ฮินดูในเมืองนครศรีธรรมราช 
รองศาสตราจารย สมบูรณ  บุญฤทธิ์* 

 
 
 จากเหตุการณ  “จตุคามฟเวอร” ที่เกิดขึน้ในเมืองนครศรีธรรมราชในชวงที่ผานมา (พ.ศ. 
๒๕๔๙ – ๒๕๕๐)  ทําใหเกิดการศึกษาเรื่องราวที่เกีย่วของกับ “จตุคาม” และ “รามเทพ” อยาง
ละเอียดเกือบทุกแงมุม  โดยนักวิชาการทองถ่ินหลายทาน ตางก็ไดนําเสนอบทความที่ศึกษาเกี่ยวกับ 
“จตุคาม รามเทพ”  ในหลายแงมุม ดังจะเห็นไดจาก บทความที่ลงตีพมิพใน “สารนครศรีธรรมราช” 
ฉบับเดือนตุลาคม และ พฤศจิกายน ๒๕๕๐ หลายบทความ อาจจะกลาวไดวา สารนครศรีธรรมราช 
ฉบับเดือนตุลาคม ๒๕๕๐  เปนฉบับที่ลงบทความที่เกีย่วของกับแงมมุของจตุคาม รามเทพ เกือบทั้ง
ฉบับเลยทีเดียว 
 ผูเขียนเหน็วา  เปนโอกาสดีทีน่ักวิชาการในจังหวดันครศรธีรรมราช ไดใชสถานการณ และ
เหตุการณที่เกดิขึ้นในจังหวดันครศรีธรรมราช ศึกษาเรื่องราวนั้น ๆ ในแงมุมตาง ๆ  ทําใหเกิดองค
ความรูเผยแพรสูสาธารณชน เปนประโยชนในวงการการศึกษาอยางอเนกอนนัต 
 “จตุคาม  รามเทพ” เกี่ยวของกับความเชื่อทางศาสนาพราหมณ หรือฮินดู เพราะศาสนา
พราหมณ - ฮินดู มีความเชื่อเกี่ยวกับเทพตาง ๆ   จึงนาจะไดศกึษาเรื่องราวทีเ่กี่ยวกับศาสนา
พราหมณ - ฮินดู  ที่แพรขยายเขามาจนเปนศาสนาที่รุงเรืองที่สุดในแถบนี้ในครั้งโบราณกาล เมอืง
นครศรีธรรมราช หรือ รัฐตามพรลิงค (มีความหมายวา “ลึงคทองแดง”  หรือ “ศิวลึงค”   อันเปน
สัญลักษณของพระศิวะเทพสงูสุดในศาสนาพราหมณ – ฮินดู ลัทธิไศวนกิาย)  ไดช่ือวาเปน
ศูนยกลางความเจริญรุงเรืองสูงสุดของศาสนาพราหมณ มาตั้งแตพุทธศตรรษที่ ๑๑ ปรากฏรองรอย
และหลักฐานทั้งที่เปนโบราณสถาน และโบราณวตัถุ ใหคนรุนหลังไดศึกษาอยางมากมายจนถึง
ปจจุบัน 
 การศึกษาเรื่องราวเกีย่วกับศาสนาพราหมณ - ฮินดูในภาคใต โดยเฉพาะในจงัหวัด
นครศรีธรรมราชนั้น นักวิชาการทองถ่ินไดศึกษาคนควาและนําเสนอเรื่องราวทีค่นพบหลายทาน 
อาทิรองศาสตราจารย  ดร. ปรีชา  นุนสุข  ไดศึกษาเรื่องราวของศาสนาพราหมณ - ฮินดู ในเมือง
นครศรีธรรมราช อยางตอเนือ่ง  ผลงานชิ้นหนึ่งเปนการศึกษาคนควาในงานวิทยานพินธ   เพื่อเปน
สวนหนึ่งของการศึกษาในหลักสูตรปริญญาอักษรศาสตรดุษฎีบัณฑิต  สาขาวชิาประวัติศาสตร 
ภาควิชาประวตัิศาสตร คณะอักษรศาสตร จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย เมื่อปการศึกษา ๒๕๔๔  ใน
ผลงานชิ้นนี้ ไดปรากฏผลการศึกษาทีเ่กี่ยวของกับศาสนาพราหมณ – ฮินดู ในจังหวัด
                                                        

* อาจารยประจําสาขาสังคมวิทยาและมานุษยวิทยา   มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย   
วิทยาเขตนครศรีธรรมราช 



 ๒
นครศรีธรรมราชไวอยางนาสนใจ  ผูเขียนไดนําขอมูลสวนหนึ่ง ที่ปรากฏในวิทยานพินธดังกลาวมา
ใชประกอบในบทความนี ้จงึขอขอบพระคุณ รองศาสตราจารย ดร.ปรีชา นุนสุข ไว เปนอยางสูง ณ 
ที่นี้ดวย 
 เร่ืองราวที่ผูเขียนจะนําเสนอในบทความนี ้ คือรองรอยของศาสนาพราหมณ - ฮินดูที่ยัง
ปรากฏอยูในเมืองนครศรีธรรมราช  โดยจะเสนอตามลําดับเนื้อหา ดังตอไปนี ้

๑. ความรูเกี่ยวกบัศาสนาพราหมณ - ฮินดู โดยสังเขป 
๒.  การแพรกระจายของศาสนาพราหมณ – ฮินดู สูดินแดนอุษาอาคเนย และคาบสมุทร

ไทย 
๓. รองรอยของศาสนาพราหมณ- ฮินดู ที่ยังคงปรากฏในเมอืงนครศรีธรรมราช 

 
๑. ความรูเกี่ยวกับศาสนาพราหมณ – ฮินดู โดยสังเขป 

มีผูใหความหมายของคําวา “พราหมณ” ไว ๒  ความหมาย คือ หมายถงึ ตัวนักบวชทีน่ับถือ 
ศาสนาพราหมณ (Brahman)  และหมายถึง  ศาสนาพราหมณ (Brahmanism)   
 ความหมายทีห่มายถึง ตวันกับวชที่นับถือศาสนาพราหมณ (Brahman) นั้น ในหมูพราหมณ 
ไดใหคําจํากดัความตอไปวา คือคนที่รูหรือศึกษาพรหม อันไดแก พระเวท หรือคนที่รูหรือศึกษา
ดวงวิญญาณอนับริสุทธิ์  พราหมณเปนผูที่เกิดจากโอษฐ (ปาก) ของพระพรหม, พราหมณเปนผูที่ยึด
มั่นในปรมาตมัน และอาตมนั  โดยเชื่อวา ปรมาตมันสูงสุดคือ การไปรวมสถิตยอยูกบัพระพรหมัน
อยางนิรันดร, นอกจากนัน้ พราหมณ ยงัถูกมองวาเปนผูบริสุทธิ์ผุดผอง เพราะ เกิดในตระกูลแหง
วรรณะสูงสุด เปนพระ และนักปรัชญา อุทิศตัวตอการศกึษาคัมภีรศกัดิ์สิทธิ์ และพวกเขาไดรับความ
อุปถัมภโดยรัฐหรือคนวรรณะอื่น  พวกพราหมณเปนพวกมังสะวิรัติ  อาบน้ําวันละ ๒ คร้ังในแมน้ํา
ที่ไหลตลอดเวลา  สวมใสเสนดายอันศกัดิ์สิทธิ์ คือ สายยัณโญปวตี  ซ่ึงถือเปนสัญลักษณแหง
สถานะของพราหมณ ๑

 สวนในความหมายทีห่มายถึง ศาสนาพราหมณนัน้ จําเปนที่จะตองอธิบายเรื่องราวตาง ๆ 
ของศาสนาพราหมณ โดยละเอียดเล็กนอย กลาวคือ ศาสนาพราหมณ (Brahmanism)  เปนศาสนา
ดั้งเดิม   ตั้งแตสมัยพระเวทของอินเดีย (ประมาณ ๑๐๐ ปกอนพุทธกาล)  มีลักษณะเปนพหุเทวนยิม 
ตอมามีการเปลี่ยนแปลงจนถึงเทพองคเดียวที่เปนนามธรรม และในที่สุดไดววิฒันาการมาเปน
ศาสนาฮินดู มพีระเจาสูงสุดสามองค คือ พระพรหม  พระวิษณุ (พระนารายณ)  และพระศวิะ (พระ
อิศวร) รวมเรยีกวา “ตรีมูรติ” 

                                                        
๑ พิพัฒน  กระแจะจันทร. “ชีวิต และสังคมพราหมณเมืองนครศรีธรรมราชในบริบทสังคมอยุธยา”  

สืบคนไดใน http://kobarchaeology.blogspot.com/  ๒๑  กมุภาพันธ  ๒๕๕๑. 

http://kobarchaeology.blogspot.com/


 ๓
 รองศาสตราจารย ดร. ปรีชา  นุนสุข๒  ไดอธิบายถึงวิวฒันาการของศาสนาพราหมณ วาเปน
ศาสนาที่ถือกําเนิดขึ้นในประเทศอินเดยี  โดยมวีิวัฒนาการที่สําคัญ คือ ไดมีการคนพบหลักฐานทาง
โบราณคดีที่สันนิษฐานไดวา ความเชื่อถือในสังสารวัฎ หรือการเวยีนวายตายเกดิไดมีขึ้นในประเทศ
อินเดียมานานแลว  กอนที่ชนชาติอารยันจะอพยพเขามา  คร้ันเมื่อชนชาติอารยันไดอพยพเขามาใน
ประเทศอินเดยี  เมื่อราว ๑,๐๐๐ ปกอนพทุธกาล ก็ไดมกีารนําศาสนาพระเวทเขามาดวย   ศาสนา
พระเวทเปนศาสนาที่มีการเคารพบูชาเทวดาที่เกีย่วกับธรรมชาติ อาทิ พระอินทร เทพเจาแหงสายฟา
และสงคราม  พระวรณุเทพ เทพเจาแหงฝน  และพระพาย เทพเจาแหงลม  เปนตน      ในศาสนา
พระเวทไมมีการทํารูปเคารพ  เนื่องจากชนชาติอารยนัเปนพวกที่ไดอพยพเคล่ือนยายทีไ่ปมาอยู
เสมอ  การติดตอกับเทพเจาจึงเพียงแตการกอกองไฟ  ใสของสังเวยหรือบูชายัญลงไปในกองไฟ  
และมีบทสวดสําหรับออนวอนบูชาเหลาเทพเจาเทานัน้  ในศาสนาพระเวท ยังไมมีการเชื่อถือในการ
เวียนวายตายเกิด  และเชื่อแตเพยีงวา ผูที่ตายไปแลวจะอยูกับพระยม  ซ่ึงเปนเทพเจาแหงความตาย 
เมื่อพวกอารยนัไดเขามาตั้งหลักแหลงในอินเดียแลว ก็ไดมกีารนําเอาศาสนาพระเวทเขามาปะปน
กับความเชื่อพืน้เมืองซึ่งไดมมีากอนหนานีแ้ลว  จึงไดเกดิเปนศาสนาใหมที่เรยีกวา “ศาสนา
พราหมณ” 
 ศาสนาพราหมณ ไดยอมรับในเรื่องการเวยีนวายตายเกดิ  รวมทั้งไดเชื่อวามีพระผูเปนเจา 
คือ มหาบุรุษหรือพรหมันเปนผูสรางโลก และสรางสิ่งมีชีวิตทั้งปวงขึ้น ศาสนาพราหมณไดนําเอา
ระบบวรรณะเขามาใช โดยไดมีการแบงมนุษยออกเปน ๔ วรรณะ คือ พราหมณ (นกับวช) กษัตริย 
(นักรบ) แพศย (พอคา) และศูทร (กรรมกร)  ในระยะนี้มกีารเชื่อถือกันโดยทั่วไปวา สังสารวฎั หรือ
การเวยีนวายตายเกดินั้นเปนทุกข  เมื่อตายแลวจะไดเขาไปรวมกับพระองค ไมตองเวยีนวายตายเกดิ
อีกตอไป  ดวยเหตนุี้พวกพราหมณ คือ นักบวช ซ่ึงเปนผูสามารถติดตอกับพระผูเปนเจาและรู
พระทัยของพระองคแตเพยีงพวกเดียว  พวกพราหมณจงึเปนผูที่มีอํานาจมากมาย 
 คร้ันในราวพทุธกาล  ไดเกดิมีศาสนาใหมขึ้นในประเทศอินเดียอีกสองศาสนา คือ ศาสนา
ไชนะหรือศาสนาเชน และศาสนาพุทธ  ศาสนาที่เกิดใหมทั้งสอง มีหลักความเชื่อที่ปฏิเสธไมยอม
เชื่อในเรื่องพระเจา และไมยอมรับระบบวรรณะ สอนใหศาสนิกหลุดพนจากการเวียนวายตายเกดิ
โดยตนเอง 
 ในราวพุทธศตวรรษที่ ๑๐   ศาสนาพราหมณจึงไดมีการปรับตัวอีกครัง้  เกิดเปนศาสนา
ฮินดู (Hinduism) ขึ้น ศาสนาฮินดูแบงออกเปนลัทธิใหญ ๆ คือ ลัทธิไศวนิกาย   นยิมนับถือพระศิวะ
หรือพระอิศวรเปนใหญ และลัทธิไวษณพนิกาย นับถือพระวษิณหุรือพระนารายณเปนใหญ สวน

                                                        
๒ ปรีชา  นุนสุข.  ประวัติศาสตรนครศรีธรรมราช : พัฒนาการของรัฐบนคาบสมุทรไทยในพุทธ

ศตวรรษที่ ๑๑ – ๑๙.  (วิทยานิพนธ  ปริญญาอักษรศาสตรดุษฎีบัณฑิต  สาขาวิชาประวัติศาสตร ภาควิชา
ประวัติศาสตร  คณะอักษรศาสตร  จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๔๔.) หนา ๑๕๕ – ๑๕๗. 



 ๔
พระพรหมผูสรางโลก นั้น ไมเคยมีผูนับถือพระองคเปนเอกเทศโดยเฉพาะ  อยางไรก็ตาม พระผูเปน
เจาทั้งสาม ก็อาจจะรวมตัวกนัเปนองคเดยีวกัน เรียกวา “ตรีมูรติ”  บางครั้งก็มีการรวมลัทธิทั้งสอง
เขาดวยกัน โดยมีการสรางรูปเคารพเปนพระหริหระ มีลักษณะเปนพระวษิณุ (หริ) คร่ึงหนึ่ง และ
เปนพระศวิะ (หระ) คร่ึงหนึง่  ศาสนาฮินดไูดเจริญสืบเนือ่งตอมาในประเทศอินเดีย ตราบจนกระทั่ง
ปจจุบันนี ้
 

 

 
 
 
 ภาพประกอบที่ ๑    “ตรีมูรติ” หรือ 

พระหริหระ  
ที่มา : 
http://www.thailex.info/THAILEX/THAILE
XTHA/LEXICON/Harihara.htm   
๓ มีนาคม  ๒๕๕๑ 

 
 
 
  
 
 
 
 
 ลัทธิหรือนิกายของศาสนาฮนิดู นอกจากลัทธิไศวนิกาย และ ลัทธิไวศษณพนกิาย ดังที่
กลาวแลว ศาสนาฮินดูยังมลิีทธิหรือนิกายสําคัญอีก ๒ นิกาย คือ นิกายศากตุ     นับถือพระแม
อาทิศักตี หรือพระแมปราศักตี เปนใหญ และนับถือพระพรหม พระนารายณ และเทพอื่น ๆ ดวย  
อีกลัทธิหรือนิกายหนึ่ง คือ ลัทธิสมารุต  นับถือเทพหาองคดวยกัน คอื พระพิฆคเณศวร       พระ
แมภวานหีรือพระแมศกัตี  พระพรหม  พระนารายณ และพระศิวะ ไมมีองคใดใหญกวาโดยเฉพาะ 
 นอกจากนั้นยงัมีลัทธิที่แยกออกจากสี่นิกาย อีกเปนหลายรอยนิกาย แตละนิกายมีเทพ
สําหรับสักการะบูชา มีปรมาจารยผูกําเนดินิกาย  แตทุกนิกายถือวา พระปรมาตมัน เปนพระเจา
สูงสุด และใชตัวอักษร โอม เปนสัญลักษณทั้งสิ้น๓  
 ในขณะที่ศาสนาพราหมณ - ฮินดูไดวิวัฒนาการและมีการแผขยายออกไปอยางกวางขวาง
ยิ่งขึ้นนั้น  ระบบความเชื่อของศาสนาก็ยิ่งมีความซับซอนยิ่งขึ้นโดยลําดับเชนเดียวกัน  โดยเฉพาะ
ความเชื่อเกี่ยวกับเทพเจา  ความเชื่อเกี่ยวกับพระเจาสูงสุด  ความเชื่อเกี่ยวกับอาตมัน  ความเชื่อ

                                                        
๓ บทความไมปรากฏชื่อผูแตง. “ศาสนาพราหมณ – ฮินดู”     สืบคนไดใน 

http://www.hertage.thaigov.net/religion/others/brahminism5.thm       ๒๑  กุมภาพันธ  ๒๕๕๑. 

http://www.thailex.info/THAILEX/THAILEXTHA/LEXICON/Harihara.htm
http://www.thailex.info/THAILEX/THAILEXTHA/LEXICON/Harihara.htm
http://www.hertage.thaigov.net/religion/others/brahminism5.thm


 ๕
เกี่ยวกับเรื่องกรรม และความเรื่องเกี่ยวกับไสยศาสตร  ดังจะกลาวถึงระบบความเชื่อของศาสนา
พราหมณ – ฮินดู  โดยสังเขปดังนี้ 

๑. ความเชื่อเก่ียวกับเทพเจา 
ความเชื่อเกี่ยวกับเทพเจาของศาสนาพราหมณ - ฮินดู           เกิดจากสภาพธรรมชาติที่มีการ 

จินตนาการวา เบื้องหลังธรรมชาติ หรือปรากฎการณตาง ๆ ตองมีผูมีอํานาจบันดาลใหเปนไป         
ผูมีอํานาจดังกลาวคือเทพเจา  เทพเจาทางธรรมชาติเหลานี้เปนที่มาของเทพนิยายทางศาสนา
พราหมณ และเปนพื้นฐานที่สําคัญของลัทธิการบูชายัญในศาสนาฮินดูในระยะตอมา  เทพเจาที่
สําคัญ คือ เทพประจําทิศทั้งแปด ซ่ึงมีมาตั้งแตสมัยพระเวท และเห็นชัดขึ้นในสมัยพราหมณะ  อัน
เปนระยะที่มีการทําพิธีการตาง ๆ เพื่อบูชายัญ   เทพเจาที่สําคัญ ไดแก พระพรหม  พระวิษณุ  พระ
ศิวะ พระอินทร  พระยม  พระวรุณ  พระกุเวร  พระอัคนี  พระสุริยาทิตย  พระวายุ  พระโสมนาถ  
เปนตน 

๒. ความเชื่อเก่ียวกับพระเจาสูงสุด 
ศาสนาพราหมณ – ฮินดู มีความเชื่อเกี่ยวกับเทพเจาหลายองค แตไดมกีารยกยองใหเทพเจา 

บางองคเปนเทพเจาสูงสุด ในแตละนิกาย  โดยบางนิกายถือเอาพระพรหมเปนเทพสงูสุด บางนิกาย
ถือพระวิษณุเปนเทพสูงสุด บางนิกายถือเอาพระศิวะ เปนเทพสูงสุด  และในบางยุคบางสมัยไดมี
การรวมเทพเจาสูงสุดทั้งสามเขาดวยกันเปนเทพสูงสุด  เรียกวา “พระตรีมูรติ” ดังที่ไดกลาวไปแลว
ในตอนตน 

๓. ความเชื่อเก่ียวกับอาตมัน 
อาตมัน (Soul)  เปนลักษณะความเชื่อสําคัญในศาสนาพราหมณ - ฮินด ูโดยเชื่อวาเปนพลัง 

ชนิดหนึ่ง ไมใชวัตถุ ดํารงอยูไดอยางเปนอิสระ หรืออาจจะอาศยัอยูกบัรางกายหรือวัตถุก็ได  แตไม
แตกดับเมื่อวัตถุแตกดับ  ดังนั้น อาตมัน คอืส่ิงที่อยูในตวัตน ทําใหเปนบุคคลขึ้น แมรางกายจะเนา
เปอยแลว ยังเชื่อวาอาตมันยงัคงอยูตอไป  หรืออาตมัน คือเจตภูตของบุคคลที่ตาย เชื่อวาไดแยก
ออกไปจากรางกายและดํารงอยูไดตามลําพงั  เมื่อบุคคลที่ไดกระทําความดีตายไปแลว อาตมันยอม
ขึ้นสูสวรรค  เมื่อบุคคลทําชั่วจะตกนรก  แตทั้งสวรรคและนรกไมใชจดุสุดทายของมนุษย  เพราะ
ทําใหอาตมันตองเวียนวายเชนเดียวกนั  คือ อยูภายใตกฎแหงกรรม ซ่ึงจะชักนําใหเกิดอีก  เปนผูอยู
ในอํานาจของพญายม คือ ความตาย 

๔. ความเชื่อเก่ียวกับเรื่องกรรม 
ศาสนาพราหมณ – ฮินดู มีความเชื่อเกี่ยวกับเรื่องกรรม โดยเชื่อวากรรมเปนกฎของจักรวาล  

และกฎศีลธรรมของสังคม  แนวคดิเรื่องกรรมมีความสัมพันธกับการเกิดใหม คือ หากบุคคลมีกิเลส
หรืออวิชชา  เขาก็ตองทํากรรม  กรรมยอมผลักดันใหเขาเกดิแลวเกิดอีก  กรรมในอดีตเปนตัวที่
กําหนดชีวิตในปจจุบัน  กรรมในปจจุบนัเปนตัวกาํหนดชีวิตในชาติตอไป  หากบุคคลใดเกิดมาแลว
รํ่ารวย ยากจน  หรือต่ําตอย  เขาก็ตองรับสภาพเชนนั้น  เพราะการใหผลกรรมแบบที่มีชะตากําหนด



 ๖
ไวลวงหนาแลวเชนเดียวกับพรหมลิขิต เปนสภาพที่ทุกคนตองจํายอม  แกไขไมได  วิถีชีวิตถูก
กําหนดไวลวงหนาแลว  

๕. ความเชื่อเก่ียวกับไสยศาสตร 
ไสยศาสตร เปนศาสตรที่เกี่ยวของกับการใชเวทยมนตคาถา ทุกรูปแบบ         ตลอดจนการ 

ยอมรับอํานาจที่เกิดจากการใชเวทยมนตคาถาตาง ๆ  เดมิการรายเวทยมนตคาถา เปนการสวดออน
วอนพระเจา ตอมาคอย ๆ  กลายเปนพิธีกรรมตาง ๆ  เชื่อวามีความศกัดิสิ์ทธิ์ในตัวเอง คาถาที่ใชก็มี
ความศักดิ์สิทธิ์  มีอํานาจลกึลับในตวัอักษร  ไมขึ้นอยูกับอํานาจของเทพเจา เพราะสามารถบังคับ
เทพเจาใหปฏิบัติตาง ๆ ได  เทพจึงเปนสื่อใหการประกอบพิธีกรรมเกิดสัมฤทธิ์ผลเทานั้น   

กลาวโดยสรุป จะเห็นวา ระบบความเชื่อหรือแนวคิดของศาสนาพราหมณ – ฮินดูเปนการ 
ยอมรับอํานาจตาง ๆ  ไมวาจะเปนอํานาจทีไ่มมีตัวตน หรืออํานาจที่มีตัวตน คือ เปนวญิญาณรายตาง 
ๆ เปนรุกขเทวดา เปนเทพเจา  จนกระทั่งเปนพระเจาสูงสุด  และยังคดิวาพลังตาง ๆ  ที่ออกไปจาก
ตัวบุคคลสามารถทําใหเกิดพฤติกรรมตาง ๆ ได ดวยเหตุนี้ จึงตองมีการออนวอนหรือบวงสรวง
อํานาจนั้น โดยวิธีใดวิธีหนึ่ง  แมวาระยะหลัง ๆ       จะถูกมองวาความคิดดังกลาวนี้เปนเรื่องของ
พราหมณผูประกอบพิธีนัน้เองที่สามารถเรียกอํานาจตาง ๆ  ได  หรืออํานาจที่แทจริงอยูทีผูกระทํา
พิธี แตการยอมรับอํานาจเหนือมนุษยกย็ังคงมีอยู 
 ศาสนาพราหมณ – ฮินดู มีหลายลัทธิหรือหลายนิกาย ดงัที่ไดกลาวมาแลว  แตจากรองรอย
ที่ปรากฏอยูมากบนคาบสมุทรไทยนั้น รองศาสตราจารย ดร.ปรีชา  นุนสุข ไดสรุปวา เปนรองรอย
ของศาสนาพราหมณ ลัทธิไศวนิกาย ซ่ึงนับถือพระศิวะ (พระอิศวร) เปนเทพสุงสุด  และลัทธิ
ไวษณพนิกาย  ซ่ึงนับถือพระวิษณุ (พระนารายณ) เปนเทพสูงสุด๔ 
 
๒.การแพรกระจายของศาสนาพราหมณ-  ฮินดู  สูดินแดนอุษาอาคเนย และ 
     คาบสมุทรไทย 

ศาสนาพราหมณ- ฮินดู ไดแพรกระจายเขาสูดินแดนอุษาอาคเนย  และคาบสมุทรไทยตั้งแต 
เมื่อไหรยังหาขอสรุปที่ตรงกันไมได  แตมีเอกสารที่กลาวถึงการแพรกระจายของศาสนาพราหมณ - 
ฮินดูเขาสูดินแดนแหงนี้ หลายกระแสดวยกัน แตละกระแสมีความแตกตางในเรื่องระยะเวลาและ
สถานที่หรือดินแดนของการแพรกระจายเขามาของศาสนาพราหมณ  - ฮินดู ดังนี้ 

                                                        
๔ ปรีชา  นุนสุข. เลมเดียวกัน. หนา ๑๕๕. 



 ๗
บทความเรื่อง “ศาสนาพราหมณ – ฮินดู” ๕  ไมปรากฏชื่อผูเขียน     กลาวถึงระยะเวลาและ

การเดินทางของผูที่นําศาสนาพราหมณ – ฮินดู เขามาแพรกระจายเขาสูดินแดนอุษาอาคเนย และ
คาบสมุทรไทย วา 
 

“....เมื่อประมาณพุทธศตวรรษที่ ๒ – ๓  นักบวชพราหมณเผา 
 ดราวิเดยีน  ทางภาคใตของอินเดีย ไดเดนิทางดวยเรือจากอินเดีย  มุง
หนาไปทางทศิตะวนัออก ขามทะเลอันดามัน  ไดพากันมาหลายคณะ
หลายพวก  มาขึ้นฝงทางชายทะเลตะวนัตกของแหลมปลายแถบเมอืง
มะริด ทวาย มลิวัลย  มีพวกที่ขึน้ฝงทีบ่านทุงตึก  บนเกาะพระทอง  
อําเภอคุระบุรี จังหวดัพังงาในปจจุบัน 
 หลังจากที่พวกพราหมณรูภมูิภาคตะวันออกของทวีปเอเชียแลว 
พราหมณที่เปนพอคาก็เร่ิมใชเสนทาง โดยผานชองแคบ   จากปาก
คลองปกาไส ไปออกปากน้ําตาป ที่อาวบานดอน โดยผานพืน้ที่อําเภอ
คลองทอม จังหวัดกระบี่  ไปตามชองแคบที่อยูระหวางเขาหนาแดง  ไป
ตามรองน้ําที่เปนคลองสินปุน  แลวไปบรรจบกับแมน้ําตาป  ในเขต
อําเภอทุงใหญ จังหวดันครศรีธรรมราช  ผานเขาเขตจังหวัดสุราษฎรธานี  
ที่อําเภอเวียงสระ  อําเภอพระแสง  อําเภอพุนพนิ แลวออกทะเลที่อาว
บานดอน 
 พวกพราหมณพอคาไดใชเสนทางนี้อยูหลายรอยป จนชองแคบ
ดังกลาวตืน้เขนิ ใชเดินเรือไมได  พอคาอินเดียก็ใชการแลนเรือผาน
สิงคโปร  ที่อยูปลายสุดของแหลมมลายูดานตะวนัออก ผานเมือง
นราธิวาส ปตตานี  สงขลา  นครศรีธรรมราช  และอาวบานดอนใน
จังหวดัสุราษฎรธานี  แลวมุงไปทางทิศตะวนัออกเฉียงเหนือประมาณ 
๒๐ องศา เขาทะเลจีนใตจนถึงประเทศจีน  ญี่ปุน  และเกาหลี 

 
 พอคาชาวอินเดียเหลานี้  สวนใหญนับถือศาสนาพราหมณ ฮินด ู
เมื่อไปถึงเมืองไหนกป็ฏิบัติตามลัทธิศาสนาของตน ณ ทีน่ั้น มีรองรอย
ใหเห็นอยูในแถบประเทศมาเลเซียตอนบน  ในรัฐเคดาห มีโบสถ
พราหมณเกาแกตั้งอยูริมแมน้ําบาตู  ปาฮตั  มีอายพุันป  และที่อําเภอยะรัง  

                                                        
๕ บทความไมปรากฏชื่อผูเขียน เผยแพรบนเวบไซท  

http://www.hertage.thaigov.net/religion/others/brahminism5.thm  วันที่ ๒๑  กมุภาพนัธ  ๒๕๕๑. 

http://www.hertage.thaigov.net/religion/others/brahminism5.thm


 ๘
จังหวดัปตตานี 
 พวกพราหมณรุนแรก ที่ตั้งหลักอยูที่บานทุงตึก  บนเกาะพระ
ทอง  แลวตอมาไดอพยพเขามาบนแผนดินใหญ  ตั้งชุมชนคือคุระบุรี  
จากนั้นไดยายไปอยูที่ปากน้าํตะกัว่ปา  เรียกหมูบานของตนวา ตะโกลา  
เมื่อกวาพนัปมาแลว  ไดสรางเทวสถานขึน้ที่เชิงเขาแหล  ตําบลรามณีย  
อําเภอตะกั่วปา  ตอมาบางสวนไดอพยพขามเขาศก  ไปทางตะวนัออกเขา
สูเขตจังหวดัสุราษฎรธานี  แลวเดินทางเลียบลําน้ําตาป ถึงอําเภอทา
ขนอน  และอําเภอพุนพิน  ไดแบงออกเปนสองพวก  โดยมุงไปทางฝง
ตะวนัออกของแหลมมลายพูวกหนึ่ง อีกพวกหนึ่ง เดนิบกไปทางทศิใต 
ไปตั้งชุมชนทีอํ่าเภอเวยีงสระปจจุบนั...” 

 
 ในบทความ เร่ือง “ชีวิต และสังคมพราหมณเมืองนครศรีธรรมราชในบริบทสังคมอยุธยา” 
โดยพิพัฒน  กระแจะจนัทร๖    กลาวถึงระยะเวลาและการเขามาของศาสนาพราหมณ - ฮินดูใน
ดินแดนอุษาอาคเนย ที่มีความแตกตางกบับทความที่ยกมาเบื้องตน ทั้งในเรื่องของระยะเวลาและ
เสนทางของการเขามา  วา  
 

 “...ศาสนาพราหมณ ไดแพรกระจายเขามาในอุษาอาคเนย อยาง
นอยตั้งแตพุทธศตวรรษที่ ๖  ในอาณาจักรฟูนนั  ผูใดที่นําศาสนา
พราหมณเขามาเผยแพรในภมูิภาคนี้กอน  ยังเปนที่ถกเถียงกันอยูบางวา 
เปนพอคา บางวาเปนนักบวชในศาสนาพราหมณ  และบางวาเปนกษัตริย
ก็มี  แตที่แนนอนก็คือ จะตองเปนพราหมณเทานั้น  เพราะสามารถ
เผยแพรหลักธรรมและศิลปวทิยาชั้นสูงได  การเขามาของพราหมณนี้คง
เขามาเพื่อประกอบพิธีกรรมใหกับกษัตริยพื้นเมือง  ซ่ึงไดรับแนวคิดเรือ่ง
การปกครองไปจากอินเดีย  การใชพราหมณประกอบพิธีกรรมนี้ ไดชวย
ทําใหพราหมณกลายเปนสวนหนึ่งของราชสํานัก  และมีบทบาทในฐานะ
ของผูถายทอดความรูตาง ๆ ใหกับกษัตริย และสถาปนาความเปนกษัตริย
ในลัทธิเทวราชา....” 

 
 และไดกลาวถึงเสนทางการเขามาของศาสนาพราหมณ – ฮินดู ในดินแดนอุษาอาคเนยวา 

                                                        
๖ พิพัฒน  กระแจะจันทร. เร่ืองเดียวกัน.  สืบคนไดใน http://kobarchaeology.blogspot.com/ วันที่ 

๒๑  กุมภาพันธ  ๒๕๕๑. 

http://kobarchaeology.blogspot.com/


 ๙
 “...การเขามาของศาสนาพราหมณในระยะนั้น คงเกิดขึน้บริเวณ
พื้นที่คาบสมุทรมลายูกอน  เพราะตั้งอยูบนเสนทางการเดินเรือ และจุด
กึ่งกลางของการคาขามสมุทรระหวางอนิเดียและจีน  และทําให
คาบสมุทรนี้เปนที่พักระหวางการเดินทาง  ปจจุบันบริเวณที่พบรองรอย
ของศาสนาพราหมณที่เกาแกบริเวณคาบสมุทรมลายูแหงหนึ่งก็คือ 
นครศรีธรรมราช  ไดพบหลักฐานเปนเทวรูปเนื่องในศาสนาพราหมณ
นิกายไวษณพนิกาย และไศวนิกาย มาแลวอยางนอยตั้งแตพุทธศตวรรษที ่
๙ – ๑๐  ที่นครศรีธรรมราชและเปนบริเวณที่พบศาสนาพราหมณรุงเรอืง
อยางมากในคาบสมุทร...” 

 
 งานศึกษาคนควาของ รองศาสตราจารย ดร.ปรีชา  นุนสุข ในวิทยานิพนธดุษฎีบัณฑติ เร่ือง 
ประวัติศาสตรนครศรีธรรมราช : พัฒนาการของรัฐบนคาบสมุทรไทยในพุทธศตวรรษที่ ๑๑ – ๑๙ 
ไดกลาวถึงการเขามาของศาสนาพราหมณ – ฮินดู ในคาบสมุทรไทย ดงันี้๗

 
 “....จากขอมูลที่ศึกษาคนควา ไดสะทอนใหเหน็ขอเท็จจริงที่สําคัญใน
ประวัติศาสตรของศาสนาพราหมณ  ทั้งในสวนของศาสนาพราหมณในประเทศ
อินเดีย และศาสนาพราหมณที่แพรกระจายมาสูชุมชนโบราณตาง ๆ  บนคาบสมุทร
ไทยอยางนอย สองประการ คือ ประการแรก ในประเทศอินเดยีในระยะเวลานัน้ 
ศาสนาพราหมณไมไดมีบทบาทแตเพยีงเปนเครื่องยึดเหนี่ยวทางจิตวญิญาณตาม
นิยามในทางศาสนาโดยทั่วไปสําหรับสังคมชาวอินเดยีแตเพียงอยางเดยีว  หากแต
ศาสนานี้ไดมบีทบาทอยางสําคัญในทางการคาและการเมืองการปกครองของอินเดีย
ดวย  ศาสนานี้จึงมบีทบาทอยางโดดเดนในศนูยกลางการคาและการเมืองการ
ปกครองในทกุภูมภิาคของอินเดีย คือ ภาคเหนือ ภาคตะวนัตก และภาคตะวันออก
เฉียงใตของอนิเดีย  และประการที่สอง การเผยแพรเขามาของศาสนาพราหมณใน
ชุมชนโบราณตาง ๆ บนคาบสมุทรไทยในระยะเวลานัน้ ไดเขามาโดยเปนผลอันสืบ
เนื่องมาจากกระบวนการในทางการคาระหวางอินเดียและคาบสมุทรไทย  ภายใต
ระบบเครือขายทางการคานานาชาติ  ซ่ึงนอกจากจะสะทอนใหเหน็ไดจากการที่ได
ปรากฏประติมากรรมรูปเคารพของศาสนาพราหมณในบริเวณที่เปนแหลงศูนยกลาง
ทางการคาของคาบสมุทรไทยในระยะเวลาดังกลาวทั้งสิ้น...” 

 

                                                        
๗ ปรีชา  นุนสุข. เลมเดียวกัน. หนา ๑๖๗. 



 ๑๐
 จากขอมูลกระแสตางๆ ที่เกี่ยวกับการแพรกระจายของศาสนาพราหมณ - ฮินดูเขาสูดนิแดน
อุษาอาคเนยและคาบสมุทรไทย ที่ผูเขียนไดยกมานั้น  ถึงแมจะสรุปไมไดวา ศาสนาพราหมณ - ฮินดู
ไดแพรกระจายเขาสูดินแดนนี้ตั้งแตศตวรรษที่เทาไหรกันแน  อยางนอยก็เห็นไดชัดเจนวา มีการ
แพรกระจายของศาสนาพราหมณมายังดินแดนแถบนี้มาแลวไมนอยกวาพุทธศตวรรษที่ ๖  อยาง
แนนอน สอดคลองกับความเห็นของศาสตราจารย หมอมเจาสุภัทรดิศ  ดิศกุล ที่ใหความเห็นวา 
ดินแดนแถบนีไ้ดมีการติดตอคาขายระหวางภาคเอเชียอาคเนยมาตั้งแตสมัยกอนประวตัิศาสตร  แต
ศาสนาพราหมณโดยพวกพราหมณที่มีความรูไดเดินทางเขามามากขึ้นในระยะระหวางพุทธ
ศตวรรษที่ ๗ – ๘ ทําใหเกิดหลักฐานทางวรรณคดี คือ ศลิาจารึกภาษาสันสกฤตขึ้นในพุทธศตวรรษ
ที่ ๘๘ 
 นอกจากนั้น ศาสตราจารยหมอมเจาสุภัทรดิศ  ดิศกุล ยังใหเหตุผลที่มีการติดตอกันอยาง
แพรหลายระหวางประเทศอินเดียและภาคเอเชียอาคเนย ในพุทธศตวรรษที่ ๗ – ๘ จนทําใหศาสนา
พราหมณ และศาสนาพุทธไดแพรกระจายเขามาในดินแดนแถบนี้มากขึ้น  วาเปนเพราะสาเหตุ 
ดังตอไปนี้ ๙

๑. มีการติดตอคาขาย “สินคาฟุมเฟอย” มากขึ้นระหวางประเทศอินเดยีและอาณาจักร 
โรมัน สินคาที่สําคัญซึ่งชาวอินเดยีตองการจากภาคพืน้เอเชียอาคเนย คือ ทอง  เครือ่งเทศ ไมหอม 
และยางไมหอม  โดยเฉพาะทอง เปนที่ตองการของชาวอินเดียมาก แตการติดตอคาขายกับอาณาจักร
โรมันไดถูกตดัขาดไปตั้งแตพุทธศตวรรษที่ ๔  จึงทําใหชาวอินเดียเดินทางออกมาติดตอคาขายทาง
ภาคเอเชียอาคเนย เชน สุวรรณภูมิ  สุวรรณทวีป  ตักโกละ(ตลาดกระวาน)  การปูรทวีป (เกาะ
การบูร) นาริเกลทวีป (เกาะมะพราว)  

๒. การตอเรือของชาวอินเดยีและชาวจีนดีขึ้นกวาแตกอน  อาจตอเรือใหญ ๆ  จุผูโดยสาร 
ไดตั้งแต ๖๐๐ – ๗๐๐ คน 

๓. รูจักวิถีลมมรสุม          ทําใหการเดนิทางทางเรือระหวางประเทศอินเดียและภาคเอเชีย 
อาคเนยตลอดจนจากประเทศอินเดียไปยังทะเลแดงทางทิศตะวนัตก  สะดวกรวดเร็วและแมนยํากวา
แตกอน 
 ๔. พุทธศาสนาไดเจริญแพรหลายขึ้น  ทําใหชาวอินเดียไมรังเกียจการเดินทางออกมายัง
ตางประเทศ   เพราะในศาสนาพราหมณนั้นการปะปนกับชนตางวรรณะหรือตางเชื้อชาติยอมถือ
เปนบาป  วรรณคดีในพุทธศาสนา เปนตนวา ชาดกตาง ๆ  ก็ไดกลาวถึงการเดินเรือระหวางประเทศ

                                                        
๘ ศาสตราจารย หมอมเจาสุภัทรดิศ  ดิศกุล. ประวัติศาสตรเอเชียอาคเนย ถึง พ.ศ. ๒๐๐๐. พิมพครั้งที่ ๔

(กรุงเทพฯ : หางหุนสวนจํากัดสามลดา, ๒๕๔๙.) หนา๕.  
๙ เลมเดียวกัน. หนา ๕ – ๖. 



 ๑๑
อินเดียและภาคเอเชียอาคเนยไวหลายแหลง  พระพุทธรูปแบบอมราวดีที่คนพบในภาคเอเชียอาคเนย
ดังที่ปรากฏมาแลว ก็คงเปนรูปพระพุทธทีปงกร ผูหามสมุทรอันเปนที่นบัถือของชาวเรือนั่นเอง 
 
 ในสวนทีเ่กีย่วกับเสนทางการเดินทางคาขาย ศาสตราจารยหมอมเจาสุภทัรดิศ  ดิศกลุ ได
อธิบายวา ๑๐

 
 

 “...มีเสนทางการเดินทางคาขายมายังภาคเอเชียอาคเนยทั้งทางน้ํา
และทางบก  โดยผูที่มาทางภาคใตของประเทศอินเดียกอ็าจแลนเรือผาน
มาระหวางหมูเกาะอันดามันและนิโคบาร  หรือระหวางหมูเกาะนิโคบาร
และแหลมอฉินในเกาะสุมาตรา  พวกแรกคงจะขึน้บกที่เมืองตะกัว่ปา 
และพวกที่สองมายังแควนไทรบุรี  และตอจากนัน้ก็อาจเดินทางบกจาก
แควนไทรบุรีไปยังเมืองสงขลา  จากตรังไปยังพทัลุง  ไปยัง
นครศรีธรรมราชหรืออาวบานดอน จากกระไปยังชุมพร  และจากตะกัว่
ปาไปไชยาได  สําหรับผูที่มาจากภาคกลางของประเทศอินเดียหรือแลน
เรือเลียบตามฝงมาก็อาจขึ้นบกที่เมืองทะวาย  เดินทางผานดานพระเจดีย 
๓ องค และตามลําน้ําแมกลองลงไปยังลุมแมน้ําเจาพระยา  หรือจากเมือง
มะละเหมงทางภาคเหนือผานดานแมสอดเขามายังเมืองตาก ซ่ึงตั้งอยูบน
ฝงแมน้ําวัง  จากลุมน้ําเจาพระยาก็คงมทีางเดินผานไปยังแมน้ําโขงโดย
ผานทางเมืองศรีเทพ  ลุมแมน้ํามูลและที่ราบสูงโคราช  ทางเดินสายนี้อาจ
ไปสิ้นสุดลงที่เมืองจําปาศักดิ์  อันเปนบอเกิดของแควนกุมพุชกไ็ด  
นอกจากนี้ทางภาคเหนือยังมทีางบกที่ติดตอระหวางประเทศอินเดียกับ
ประเทศจีนโดยผานทางแควนอัสสัม ภาคเหนือของประเทศพมา และ
แควนยุนนานเขาไปจนถึงอาณาจักรนานเจา...” 
 

 
  

 
 
 

                                                        
๑๐ เลมเดียวกัน.  หนา ๗. 



 ๑๒
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การแพรกระจายเขามาของศาสนาพราหมณ
องรอยของการแพรกระจายทั้งที่เปนโบราณสถานแ
คารพของศาสนาพราหมณ เปนเทวรูปรุนตนของพร
วษณพนิกาย ซ่ึงเปนพระวษิณุที่มีความเกาแกที่สุดท
ี่คนพบในแหลงโบราณคดีวดัศาลาทึง (วดัชยาราม
บราณคดีหอพระนารายณ อําเภอเมือง จงัหวัดนคร
ําเภอพระพรหม จังหวัดนครศรีธรรมราช   เปนตน 

รองรอยหรือหลักฐานอื่นนอกจากที่ไดก
ักษณะเปนเทวาลัยหรือเทวสถานของศาสนาพรา
หลงโบราณคดีเขาพระนารายณ อําเภอกะปง  และ
ังหวัดพังงา  เปนตน แหลงโบราณคดีเหลานี้ลวนป
ารแพรกระจายเขามาของศาสนาพราหมณ – ฮินดู แ
ยางชัดเจน 
 

ภาพประกอบที่  ๒  เสนทางคาขายโบราณ จาก 

อินเดีย  – จีน ผานแหลมมลายู 
ที่มา : สารนครศรีธรรมราช ปที่ ๓๗ ฉบับที่ ๒   
หนา  ๑๕. 
ภาพประกอบที่ ๓  เสนทางคาขายโบราณ จาก 
อินเดีย – จีน เสนทางลัดจาก
ตะกั่วปา จ.พังงา  –     อาว
บานดอน  จ. สุราษฎรธานี 

ที่มา  สารนครศรีธรรมราช  ปที่ ๓๗ ฉบับที่ ๒  
กุมภาพันธ ๒๕๕๐, หนา ๑๗ 
 – ฮินดู ตามเสนทางการคาดังกลาว  ปรากฏ
ละโบราณวัตถุมากมายหลายแหง เชน รูป
ะวิษณุ เทพเจาสูงสุดของศาสนาพราหมณลัทธิ
ี่คนพบในเอเชยีตะวนัออกเฉียงใต, เทวรูปอื่นๆ 
) อําเภอไชยา  จงัหวัดสุราษฎรธานี  แหลง
ศรีธรรมราช และแหลงโบราณคดีวดัพระเพรง 

ลาวแลว ยังมีการคนพบแหลงโบราณคดีที่มี
หมณที่เคยรุงเรืองในอดีตอีกหลายแหลง เชน 
แหลงโบราณคดีเขาพระเหนอ  อําเภอตะกั่วปา 
รากฏหลักฐานหรือรองรอยท่ีแสดงใหเห็นถึง
ละเจริญรุงเรืองในคาบสมุทรไทยทั้งสองฝงได



 ๑๓

๓.รองรอยของศาสนาพราหมณ - ฮินดูที่ยังคงปรากฏในเมืองนครศรีธรรมราช 
ศาสนาพราหมณ – ฮินดู ไดแพรกระจายเขามายังคาบสมุทรไทย         และไดเจริญรุงเรือง

ในรัฐตามพรลงิค หรือ นครศรีธรรมราช  โดยเฉพาะในพุทธศตวรรษที่ ๑๑   ศาสนาพราหมณ- ฮินดู
ถือไดวามีความเจริญรุงเรืองสูงสุด  และรัฐตามพรลิงค กลายเปนศูนยกลางของศาสนาพราหมณ-
ฮินดูในบริเวณนี้  

ลัทธิของศาสนาพราหมณ - ฮินดูในยุคนี้ เปนลัทธิใหมที่เกิดขึ้น คือลัทธิไศวนิกาย ซ่ึงเปน
ลัทธิที่นับถือพระศิวะเปนเทพเจาสูงสุด  และถือเปนยุคทองของศาสนาพราหมณ-ฮินดู  ในรัฐตาม
พรลิงค 

รองรอยหลักฐานที่ยังคงปรากฏของศาสนาพราหมณ-ฮินดูในเมืองนครศรีธรรมราช  อัน
สืบเนื่องจากการเจริญรุงเรืองของลัทธิไศวนิกายทีน่ักประวัติศาสตร และนักโบราณคดีไดคนพบ 
และนําเสนอสูสาธารณชน มีเปนจํานวนมากทั้งที่เปนโบราณวัตถุ  และโบราณสถาน  ผูเขียนขอยก
มาเพียงบางสวน ดังตอไปนี ้

๑. ศิลาจารึกหุบเขาชองคอย   เปนศลิาจารึกที่ไดสลักไวบนหนาผาของภูเขา ซ่ึงเปนหิน
ธรรมชาติไมอาจจะเคลื่อนยายได ในบริเวณหุบเขาชองคอย ในเขาควนลําแพน  บานคลองทอน 
ตําบลควนเกย  อําเภอรอนพบิูลย (ปจจุบนัอยูในเขตอําเภอจุฬาภรณ) จงัหวัดนครศรีธรรมราช  หุบ
เขาชองคอย เปนหุบเขาที่ตั้งอยูหางลงมาทางทิศใตของตัวเมืองโบราณนครศรีธรรมราชประมาณ 
๔๐ กิโลเมตร  ในบริเวณนี้มลํีาคลองหลายสายไหลลงสูแมน้ําปากพนัง  ซ่ึงเปนแมน้ําที่ไหลลงสูอาว
ไทยทางทศิเหนือที่อาวปากพนัง หรืออาวนครศรีธรรมราช และทางทศิใตที่ทะเลสาบสงขลา  

ศิลาจารึกหุบเขาชองคอย ถูกคนพบ โดย นายจรง ชูกล่ิน และนายถวลิ ชวยเกิด  ชาวบาน
คลองทอน เมื่อวันที่ ๑๐ กันยายน พ.ศ. ๒๕๒๒๑๑  ตอมารองศาสตราจารย ดร.ปรีชา  นุนสุข ไดเขา
ไปศึกษาและดาํเนินการทางโบราณคดี  และนําเสนอผลการขุดคน การอาน การแปล และการ
วิเคราะหตีความเบื้องตน  ในเดือนพฤษภาคม  ๒๕๒๓๑๒ และไดรับการตพีิมพเผยแพรผลการศึกษา
นี้อีกครั้งในเดอืนกันยายน ปเดียวกัน โดยกรมศิลปากร ทําใหมีการศึกษาคนควาและอางอิงศิลา
จารึกหลักนีใ้นวิชาการสาขาตาง ๆ อยางกวางขวาง จนกลายเปนศิลาจารึกที่สําคัญหลักหนึ่งของรัฐ
ตามพรลิงค คาบสมุทรไทย และประเทศไทยไปในที่สุด๑๓ 

                                                        
๑๑ “ศิลาจารึกหุบเขาชองคอย”  สืบคนไดใน http://culture.nstru.ac.th  ๒๐  มีนาคม  ๒๕๕๑ 
๑๒ ผูสนใจสามารถศึกษารายละเอียดเกี่ยวกับ “ศิลาจารึกหุบเขาชองคอย “ เพ่ิมเติมได ใน วารสาร

ศิลปวัฒนธรรม ฉบับวันที่ ๑ พฤษภาคม  ๒๕๒๓   และ ในวารสารของกรม ศิลปากร ฉบับวันที่ ๒๔ กันยายน  
๒๕๒๓. 

๑๓ ปรีชา  นุนสุข. เลมเดียวกัน. หนา ๑๖๙. 

http://culture.nstru.ac.th/


 ๑๔
ขอความที่ปรากฏในศิลาจารกึหุบเขาชองคอย ซ่ึงสลักดวยอักษรปลลวะที่มีอายุอยูในราว

พุทธศตวรรษที่ ๑๑ และใชภาษาสันสกฤต  โดยลักษณะการสลักมีการสลักแยกกนัเปนสามตําแหนง
เรียงกันลงมา  ตําแหนงแรกใชอักษรที่มีขนาดใหญที่สุด  สวนตาํแหนงที่สองและสาม ใชอักษรที่มี
ขนาดเล็กลงมา และมีขนาดไลเล่ียกันทั้งสองตําแหนง    

 
 
 
 
 
 

 

ภาพประกอบที่ ๔  ศิลาจารึกหุบเขาชองคอย ซึ่งสลัก
ดวยอักษรปลลวะ มีอายุอยูในราวพุทธศตวรรษที่ ๑๑ 
 
ที่มา : http://culture.nstru.ac.th   
๒๐  มีนาคม  ๒๕๕๑ 

ขอความที่ปรากฏบนศิลาจารึกหลักนี้ มีผลการอานและการแปล ดังนี้๑๔

 
ตอนที่หนึ่ง 

คําอาน: ศรีวิทยาธิการสย 
คําแปล : (ศิลาจารึกนี้เปน) ของผูเปนสวามขีองนางวิทยาเทว ี

ตอนที่สอง 
คําอาน : นโมสตุ  ตไสม ปตเย วนานํา 

มโนสตุ  ตไสม ปตเย สุราณาม 
ปรโยชนาจฉิวนมา  คตาเสต 
ทาตวยมิตยตร  ภวทภิเรกยะ 

คําแปล : ขอความนอบนอม จงมีแกทานผูเปนเจาแหงปาพระองคนั้น 
ขอความนอบนอม จงมีแกทานผูเปนเจาแหงเทพทั้งมวลพระองคนั้น 
ชนทั้งหลายผูเคารพตอพระศวิะ  คิดวาของอันทานผูเจริญ(พระศวิะ)นี ้

จะพึงใหมีอยูในที่นี้  จึงมาเพือ่ประโยชน (นั้น) 
ตอนที่สาม 

คําอาน : เยษานนิลยเทเศษุ ติษฐนติ  มนุชาวราะ 
ยทิ  เตษํา  ปรสาทาจจ  การยยนเตษํา  ภวษิยต ิ
คําแปล :  ถาคนดีอยูในหมูบานของชนเหลาใด 
ความสุขและผล (ประโยชน) จักมีแกชนเหลานั้น 

 

                                                        
๑๔ ปรีชา  นุนสุข.  เลมเดียวกัน.  หนา ๑๗๐. 

http://culture.nstru.ac.th/


 ๑๕
จากคําอานและคําแปลของศลิาจารึกหุบเขาชองคอย  รองศาสตราจารย ดร.ปรีชา  นุนสุข 

ไดสะทอนมุมมองใหเห็นวา  ศิลาจารึกหลักนี้มีฐานะเสมือนหนึง่เปนเครื่องมือในการประกาศ
ศาสนาใหมหรือลัทธิใหมในตางแดน หรือในทองถ่ินอยางหนึ่ง  ซ่ึงมีความจําเปนที่จะตองสื่อสาร
หรือประกาศใหรูสาระที่สําคัญอยางนอยส่ีประการ คือ ประการแรก แนะนําใหรูวาศาสนาใหมหรือ
ลัทธิใหมนี้ เปนของพระศิวะ หรือไศวนิกาย  ประการที่สอง แนะนําใหรูวาพระศิวะ ทรงเปนเทพที่
ยิ่งใหญสูงสุดหลายดาน  และประการที่สาม แนะนําใหรูวาการยอมรับนับถือศาสนาของพระองค
กระทําไดอยางไร  ในที่นีช้ี้ใหเห็นวา สามารถกระทําไดโดยการถวายความเคารพนอบนอมและ
ซ่ือสัตยจงรักภักดีตอพระองค  ประการสุดทาย แนะนําหรือชักชวนใหหนัมานบัถือศาสนาของ
พระองค และพระองคจะประทานสิ่งที่พึงปรารถนาใหแกผูยอมรับนับถือ และชุมชนจะไดรับ
ความสุขและประโยชนจากการยอมรบันบัถือของพระองค เพราะพระองคจะทรงทาํใหผูยอมรับนับ
ถือเปนคนด ี  และเปนผลประโยชนหรืออานิสงสที่ชุมชนหรือทองถ่ินจะไดรับโดยตรงจากการ
ยอมรับนับถือลัทธินี้  ๑๕

ขอความที่จารกึในศิลาจารึกหุบเขาชองคอย หลักนี้ จึงเปนรองรอยหลักฐานสําคัญที่เกาแก
ที่สุดที่แสดงใหเห็นถึงการปรากฏขึ้นของศาสนาพราหมณ ลัทธิไศวนิกายในรัฐตามพรลิงค หรือ
นครศรีธรรมราช  และหลักฐานทางโบราณคดีที่คนพบในขณะนี้ ไดยืนยนัใหเหน็วา นับตั้งแตลัทธิ
นี้ไดปรากฏขึน้เปนครั้งแรกในรัฐนีใ้นพุทธศตวรรษที่ ๑๑ เปนตนมา  ไดแสดงบทบาทอยางโดดเดน
ของลัทธิไศวนิกายอยางตอเนื่องมาจนถึงราวพุทธศตวรรษที่ ๑๖  นับเปนระยะเวลาที่ยาวนานรวม ๖ 
ศตวรรษเลยทีเดียว 

นอกจากศิลาจารึกหุบเขาชองคอย ซ่ึงเปนศิลาจารึกที่ประกาศการสถาปนาลัทธิไศวนิกาย 
ของศาสนาพราหมณในรัฐตามพรลิงค  ราวพุทธศตวรรษที่ ๑๑ แลว      ยังไดคนพบศิลาจารึกหลัก
ตางๆ ที่แสดงใหเห็นถึงการยอมรับนับถือลัทธิไศวนิกายในรัฐตามพรลิงค อีกหลายหลักดวยกนั 
เชน หลักศิลาจารึกวดัพระมหาธาตุวรมหาวิหาร  ก็ปรากฏขอความประกาศวา “ตามพรลิงเคสวร” 
ซ่ึงหมายความวา “ศิลาจารึกนี้เปนของพระอิศวร (พระศิวะ) แหงตามพรลิงค”   หรือ “ศิลาจารึกของ
ผูเปนใหญแหงตามพรลิงค” อันเปนการชีใ้หเห็นวา ในระยะเวลานัน้ คณะพราหมณอคัสตยะ  ได
สถาปนาผูปกครองของรัฐตามพรลิงคขึ้นเปน “พระอิศวร” หรือ “พระศิวะ” ผูเปนใหญแหงรัฐตาม
พรลิงคตามลัทธิของตนเปนที่เรียบรอยแลว 

นอกจากนั้น ศลิาจารึกวัดเสมาเมือง  ซ่ึงสลักขึ้นในป พ.ศ. ๑๓๑๘  ยังไดสะทอนใหเห็นวา 
ผูปกครองในรัฐตามพรลิงค ไดใชหลักของศาสนาพราหมณ-ฮินดู คือ ธรรมของกษัตริย  อัน
ประกอบดวยคุณลักษณะ ๑๐ ประการเปนหลักในการปกครอง  ยิ่งชี้ใหเห็นวา อํานาจทางการ

                                                        
๑๕ ปรีชา  นุนสุข.  เลมเดียวกัน.  หนา ๑๗๒. 



 ๑๖
ปกครองของกษัตริยในรัฐตามพรลิงคในพทุธศตวรรษที่ ๑๓ นี้ยังคงอยูภายใตอิทธพิลหลักคําสอน
ของศาสนาพราหมณ-ฮินดูอยางเครงครัด 

๒. เทวาลัย หรือเทวสถานศาสนาพราหมณ   จากรองรอยของศาสนาพราหมณ – ฮินดูที่
แพรกระจายเขามาคาบสมุทรไทย  โดยเฉพาะในรัฐตามพรลิงคหรือนครศรีธรรมราช นั้น ปรากฏ
รองรอยที่เปนสิ่งกอสรางเทวสถานของศาสนาพราหมณ-ฮินดหูรือเทวาลัย หลายแหงดวยกนั ทั้ง
เทวาลัยที่สรางบนภูเขา และเทวาลัยที่สรางบนที่ราบ  เทวาลัยเหลานี้เคยมีรองรอยปรากฏใหเหน็  
แตจากความเจริญของการพัฒนาบานเมือง  ทําใหเทวาลัยหลายแหงในเมืองนครศรีธรรมราชได
กลายเปนเพียงแคตํานานและคําบอกกลาว บางแหงไดถูกสิ่งกอสรางในปจจุบนักอสรางอาคาร
แทนที่บริเวณซึ่งเคยเปนเทวาลัย หรือเทวสถานของศาสนาพราหมณ-ฮินดูไปแลว   ในที่นี้ผูเขียนจะ
ยกตวัอยางเทวาลัยที่ยังคงปรากฏหลักฐานหรือรองรอยใหเห็นเดนชดั ดังนี ้

 ๒.๑ เทวาลัยท่ีสรางบนภูเขา   ในบริเวณคาบสมุทรไทย ปรากฏรองรอยใหเห็นใน
บริเวณชายฝงทะเลทางทิศตะวนัตกของคาบสมุทรไทย จํานวน ๒ แหง  คือ  เทวาลัยแหงภูเขาที่เขา
พระเหนอ  อําเภอตะกั่วปา จงัหวัดพังงา  เปนเทวาลัยทีต่ัง้อยูในบริเวณปากแมน้ําของแมน้ําตะกัว่ปา 
ใกลกันกับแหลงโบราณคดีที่เปนเมืองทาทางการคาที่เกาะคอเขา บนยอดเขามีรองรอยของเทวาลัย
เพียงเล็กนอย มีการคนพบพระติมากรรมศิลาของพระวษิณุองคหนึ่ง ซ่ึงเปนพระวษิณทุี่สวมหมวก
ทรงกระบอกหรือทรงสูง มีอายุอยูในราวพุทธศตวรรษที่ ๑๒       สวนอีกแหงหนึง่คือ เทวาลัยแหง
ภูเขาที่เขาพระนารายณ  อําเภอกะปง  จังหวัดพังงา  ซ่ึงเปนแหลงโบราณคดีที่ตั้งอยูริมฝงแมน้ํา
ตะกัว่ปาเชนกนั   แตตั้งอยูเหนือขึ้นมาทางตนน้ํา และหางจากเทวาลัยแหงภูเขาแหงแรกไมมากนกั 

ในรัฐตามพรลงิค (นครศรีธรรมราช) ซ่ึงมีศูนยกลางอยูบริเวณชายฝงทะเลทิศตะวนัออก
ของคาบสมุทรไทย  ปรากฏเทวาลัยที่สรางบนภูเขาคือ เทวาลัยบนยอดเขาคา  อําเภอสิชล  จังหวดั
นครศรีธรรมราช  จัดเปนเทวาลัย หรือเทวสถานที่มีความสําคัญสูงสุด ในบรรดาเทวสถานของ
พราหมณ-ฮินดู ที่พบในพืน้ที่อําเภอสิชล ซ่ึงมีจํานวนมากกวา ๔๐ แหง  ความหนาแนนของ
โบราณสถานในแถบนีแ้สดงใหเห็นถึงพฒันาการอยางตอเนื่องของชุมชนที่นับถือศาสนาพราหมณ-
ฮินดูอยางชดัเจน  กลุมชุมชนเหลานี้มีเทวสถานเขาคาเปนศูนยกลาง  ตามคติความเชื่อของศาสนา
พราหมณ-ฮินดู ที่มักจําลองจักรวาลโดยมีเขาพระสุเมรุเปนศูนยกลาง  ช่ือเขาคา เปนเพียงชื่อที่รูจัก
กันในปจจุบนั แตโบราณสถานบนยอดเขาคาแหงนี้คร้ังหนึ่งในอดีตกาล  เปรียบประดุจวิมานแหง
พระศิวะ  เปนศูนยรวมของชมุชนที่ยิ่งใหญแหงหนึ่งในคาบสมุทรภาคใตของไทย๑๖ 

ปจจุบันปรากฏรองรอยของเทวาลัยที่แสดงใหเห็นถึงความเปนศูนยกลางของชุมชนที่นับ
ถือศาสนาพราหมณ-ฮินดูในบริเวณนี้อยางชัดเจน  ณ โบราณสถานเขาคา  หมูที่ ๑๑ บานเขาคา    
ตําบลเสาเภา อําเภอสิชล  จังหวัดนครศรีธรรมราช   

                                                        
๑๖ สํานักงานโบราณคดีและพิพิธภัณฑสถานแหงชาติที่ ๑๑.  โบราณสถานเขาคา.  (เอกสารแผนพับ) 



 ๑๗
 ในบริเวณโบราณสถานเขาคา มีกลุมโบราณสถานตั้งเรียงรายบนสันเขาซึ่งมียอดเขาสูงจาก
ระดับน้ําทะเลปานกลางประมาณ ๗๒ เมตร หางจากภเูขาไปทางทิศตะวนัตกเฉยีงเหนือประมาณ 
๕๐ เมตรมีคลองทาทนไหลผาน  คลองสายนี้เคยเปนเสนทางคมนาคมหลักในสมยัโบราณ สังเกต
จากทางขึ้นเขาคาทางเสนทางเดิม มีบันไดอยูทางดานทิศตะวนัตกใกลกับคลองทาทน  สวนบนัได
ทางขึ้นเขาในปจจุบันอยูทางทิศใต ติดกับถนนเปนทางขึ้นที่สรางขึ้นใหม 
 บนเนินเขาทั้ง ๒ ลูกของเขาคา มีโบราณสถานเรียงรายตามสันเขา  เนินเขาดานทิศเหนือ มี
โบราณสถานสําคัญ ๑ แหง สรางหรือตกแตงดวยหินธรรมชาติ  สวนเนนิเขาดานทิศใตมี
โบราณสถานกออิฐทั้งหมด ๔ แหง สระน้าํโบราณอีก ๓ แหง  
 โบราณสถานที่ตั้งเรียงรายอยูบนเขาคา  นบัจากทิศใต ซ่ึงเปนทางขึ้นสูยอดเขาคาในปจจุบัน 
ปรากฏโบราณสถานตามลําดับดังนี้๑๗

๑. โบราณสถานหมายเลข ๔  ตั้งอยูปลายสุดของยอดเขาทางทิศใต หางจากโบราณสถาน 
หมายเลข ๒  ประมาณ  ๑๑๐  เมตร เปนศาสนสถานขนาดเล็ก อาคารมีผังรูปสี่เหล่ียมผืนผา ขนาด 
๗.๖๙ X ๑๓.๗๔  เมตร  มมีุขยื่นออกทางทิศใต และมปีระตูทางเขาทางดานทิศเหนือ  ไดพบธรณี
ประตู ฐานเสา และฐานโยนทิี่สวยงามมากชิ้นหนึ่งในภาคใต  

๒. โบราณสถานหมายเลข ๓  อยูใกลกับโบราณสถานหมายเลข ๒ ลงไปทางทิศใต  โดยมี 
สระน้ํา (สระน้ําหมายเลข ๒) กัน้อยูระหวางโบราณสถานทั้งสอง   

๓. โบราณสถานหมายเลข ๒  เปนอาคารประธานของศาสนสถานบนเขาคา     อยูถัดจาก 
โบราณสถานหมายเลข ๑ ไปทางทิศใตประมาณ  ๕๗ เมตร  ตั้งอยูบนตําแหนงสูงสุดของยอดเขาคา 
สันนิษฐานวาเปนเทวาลัยที่ประดิษฐานศิวลึงค ซ่ึงปจจุบันยังคงมีฐานศวิลึงคปรากฏอยู  

๔. โบราณสถานหมายเลข ๑  ตัง้อยูใกลกับบนัไดทางขึ้นเดมิของเขาคา พื้นที่สวนใหญ 
ของโบราณสถานเปนลานโลง  สันนิษฐานวาเปนลานประกอบพิธีช้ันแรกกอนเขาสูอาคารประธาน 
 ในบริเวณยอดเขาคาทางทิศเหนือ ซ่ึงลดต่าํลงมาจากยอดเขาทางทิศใต ยังปรากฏรองรอย
ของโบราณสถานยกพืน้เปนรูปสี่เหล่ียมลอมรอบโขดหินที่โผลพนดนิสูงขึ้นมาประมาณ ๒ เมตร
เศษ  สันนิษฐานวา อาจหมายถึง สวยัมภูลึงค  หรือศิวลึงคที่เกิดขึน้เอง  โขดหินเหลานี้มีช้ัน
ฐานรองรับ มีลักษณะเปนการปรับพืน้เปนลานกวางโดยใชกอนหนิกอเรียงที่ขอบเพื่อกั้นดินมใิห
พังทลาย และที่พื้นบางบริเวณมีรองรอยอิฐปรากฏเปนชวง ๆ 
 นอกจากนั้น ระหวางโบราณสถานหมายเลข ๑, ๒ และ ๓  มีสระน้ําอันเกิดจากการ
ปรับปรุงรองเขาขนาดเล็กโดยกอคันหินลอมรอบ และอัดพื้นดวยหินจนแนนใหเปนที่เก็บน้ํา
สําหรับบริโภคและใชในการประกอบพิธีกรรม 

                                                        
๑๗ สํานักงานโบราณคดีและพิพิธภัณฑสถานแหงชาติที่ ๑๑.  โบราณสถานเขาคา.  (เอกสารแผนพับ) 
 



 ๑๘
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ภาพประกอบที่    ๕  ภาพจําลองโบราณสถานเขาคา แสดงใหเห็นตําแห
ภาพประกอบที่    ๖  บริเวณที่เปนโบราณสถานหมายเลข   ๓ 
ภาพประกอบที่    ๗   บริเวณที่เปนโบราณสถานหมายเลข ๑ 
ภาพประกอบที่    ๘   อาคารประธานของเทวสถานเขาคา  เช่ือวาเปนเท
ภาพประกอบที่    ๙  แทนประดิษฐานศิวลึงค ภายในอาคารประธานขอ
ภาพประกอบที่   ๑๐  ฐานโยนิ ภายในโบราณสถานหมายเลข ๔ 
ถายภาพโดย ผูเขียน   มีนาคม  ๒๕๕๑ 
 

 

๕ ๘ 

 

๙ ๖ 
๑๐ 

๗ 

นงเทวสถานแตละอาคารบนยอดเขาคา  

วสถานที่เปนที่ประทับขององคพระศิวะ 
งเทวสถานเขาคา 



 ๑๙
 ๒.๒ เทวาลัยท่ีสรางบริเวณท่ีราบ  ในบริเวณคาบสมุทรไทยซึ่งเปนทีร่าบอันกวาง

ใหญชายฝงทะเลดานตะวนัออกของคาบสมุทร มีรองรอยการสรางเทวาลัยบริเวณที่ราบหลายแหง 
โดยเทวาลัยเหลานี้เร่ิมปรากฏขึ้นทางทิศเหนือสุดที่อําเภอทาชนะ จังหวัดสุราษฎรธานี จากนัน้ได
กระจายตัวลงมาทางทิศใตผานอําเภอทาฉาง  อําเภอไชยา และอําเภอพุนพิน  และเขาสูเมือง
นครศรีธรรมราช ผานอําเภอขนอม อําเภอสิชล อําเภอทาศาลา อําเภอนบพิตํา อําเภอพรหมครีี 
อําเภอเมือง อําเภอพระพรหม  และอําเภอจุฬาภรณ  ไปสูจังหวัดสงขลา ทางอําเภอสทิงพระ อําเภอ
สิงหนคร และอําเภอเมือง  แลวทิ้งชวงไประยะหนึ่ง จนไปปรากฏอีกครั้งหนึ่งในจุดสุดทาย คือ 
เมืองโบราณยะรัง  อําเภอยะรัง จังหวดัปตตานี  ดังไดกลาวถึงรองรอยของศาสนาพราหมณที่
แพรกระจายเขามายังคาบสมุทรไทยในไวบางแลวขางตน  ตอไปนี้จะขอกลาวถึงเทวาลัยที่สราง
บริเวณที่ราบ  ซ่ึงในปจจุบนัยังคงปรากฏรองรอยใหเห็นอยูในเมืองนครศรีธรรมราช ดังนี้๑๘

เทวาลัยที่สรางในบริเวณที่ราบของรัฐตามพรลิงค(นครศรีธรรมราช) คนพบมากที่สุดใน
อําเภอสิชล  อําเภอทาศาลา และอําเภอเมอืง  จากการศึกษาเปรียบเทียบของนักวชิาการดานนี้ ให
ความเหน็วา รูปแบบทางศิลปะของโบราณวัตถุสถานทีค่นพบในเทวาลัยเหลานี้ อาจจะสันนิษฐาน
ไดวา สวนใหญเปนเทวาลัยที่มีอายุในระหวางพุทธศตวรรษที่ ๑๑ – ๑๖  เทวาลัยเหลานี้มักจะสราง
ขึ้นในบริเวณริมฝงแมน้ํา มีรูปแบบคลายคลึงกันกับเทวาลัยท่ีสรางบนภูเขา  แตอาจจะมีความ
แตกตางกันในเรื่องขนาดที่พบวา เทวาลยัที่สรางบริเวณที่ราบจะมีขนาดไมใหญนัก และเทวาลัย
เหลานี้ลวนประกอบดวยสระน้ําศักดิ์สิทธิ ์

เทวาลัยเหลานี้มักกอสรางดวยอิฐและใชหินเปนโครงสรางหลักที่ตองการความแข็งแรง
เปนพิเศษบางสวนเชนเดียวกับเทวาลัยบนภูเขา  ไดมีการคนพบรูปเคารพของศาสนาพราหมณ ลัทธิ
ไศวนิกาย โดยบางแหงพบรูปเคารพในศาสนาพราหมณทั้งสองนิกายอยูดวยกัน  และบางแหงมีรูป
เคารพในศาสนาพราหมณในหนึ่งกายใดนิกายหนึ่งเพียงนิกายเดียว  รูปเคารพที่พบในเทวาลัยมี
หลายประเภท อาทิ พระศิวะ  ศิวลึงค โยนิ  พระวิษณุ พระคเณศ  พระวฑุกไภรพ  พระอุมา  พระ
สุริยะ  พระกฤษณะ  และพระหริหระ เปนตน  รูปเคารพสวนใหญมีอายุอยูในระหวางพุทธศตวรรษ
ที่ ๑๑ – ๑๖  จึงอาจสันนิษฐานไดวาเทวาลัยบนที่ราบเหลานี้     มีอายุอยูในระหวางพุทธศตวรรษที่ 
๑๑ – ๑๖ 

                                                        
๑๘ ขอความที่กลาวถึงเทวาลัยที่สรางบริเวณที่ราบในเมืองนครศรีธรรมราชนี้ ผูเขียนสรุปความจาก 

วิทยานิพนธดุษฎีบัณฑิต ของ ปรีชา  นุนสุข  เรื่อง ประวัติศาสตรนครศรีธรรมราช :  พัฒนาการของรัฐบน
คาบสมุทรไทยในพุทธศตวรรษที่ ๑๑ – ๑๙ ซึ่งทานไดกลาวถึงเทวาลัยอันเปนโบราณสถานของศาสนาพราหมณ
ในเมืองนครศรีธรรมราชไวอยางละเอียด          ผูเขียนไดใชขอมูลเหลานี้เดินทางไปถายภาพประกอบบทความนี ้
ณ สถานที่ที่เปนเทวาลัยตาง ๆ เทาที่จะทําไดในระยะเวลาที่จํากัด   สวนผูสนใจก็สามารถศึกษาคนควาเพิ่มเติมได
จากวิทยานิพนธเรื่องดังกลาว 



 ๒๐
เทวสถานที่พบในอําเภอสิชล เชน เทวสถานในวดัจอมทอง พบวาอกัษรปลลวะทีส่ลักอยู

บนธรณีประตมูีอายุระหวางพุทธศตวรรษที่ ๑๑ – ๑๒    ในขณะที่เทวสถานในวัดโมคลาน อําเภอ
ทาศาลา ซ่ึงปรากฏลวดลายสลักไวบนเสาดวยศิลปะแบบอมราวดีของอินเดีย ก็มีอายุระหวางพุทธ
ศตวรรษที่ ๑๑-๑๒  สวนเทวสถานในวดัเจดยีหลวง อําเภอขนอม ที่ปรากฏลวดลายอิทธิพลของ
ศิลปะคุปตะ ซ่ึงมีอายุอยูในระหวางพุทธศตวรรษที่ ๑๑ – ๑๒   เชนเดียวกนั 

 
 
 
 
 
 
 
 
 

  

 
 
 
 
 
 
  

 
 
 

๑๑ ๑๒ 

๑๔ ๑๓ 

กลุมโบราณสถาน และโบราณ
อ.ทาศาลา  จ. นครศรีธรรมร
ภาพประกอบที่ ๑๑ บริเวณท
ภาพประกอบที่ ๑๒  ช้ินสวน

ในบริเวณ
ภาพประกอบที่ ๑๓  ช้ินสวน

 ปกไวเป
ภาพประกอบที่ ๑๔  ช้ินสวน

 วัดโมคล
 
ถายภาพโดยผูเขียน    มีนาคม

 
 
 
 
 
 
 

 

วัตถุ ณ แหลงโบราณคดีโมคลาน บานโมคลาน   
าช 
ี่เคยเปนเทวสถานอันเกาแกของศาสนาพราหมณ -ฮินดู 
สถาปตยกรรมของโบราณสถานโมคลาน ถูกกองทิ้งไว 
โรงเรียนวัดโมคลาน อ.ทาศาลา จ.นครศรีธรรมราช 
สถาปตยกรรม มีรองรอยรูปสลัก ช้ินสวนช้ินนี้ถูกนํามา 
นเสากุฎิพระ 
สถาปตยกรรมอีกสวนหนึ่งที่ถูกกองทิ้งไวในบริเวณ 
าน  

  ๒๕๕๑ 



 ๒๑
ในบริเวณเมืองโบราณนครศรีธรรมราช  อําเภอเมือง จังหวดันครศรธีรรมราช    ปรากฏ

รองรอยเทวาลยัหรือศาสนสถานในที่ราบ ตามรายงานการขุดคนของนักโบราณคดี ดงัตอไปนี ้
๑. ศาสนสถานวัดพระเดิม (ราง) ตําบลในเมือง  อําเภอเมืองนครศรีธรรมราช สันนิษฐานวา

เปนสถานที่ประกาศการสถาปนา  “ตามพรลิงคอิสวระ” หรือ “พระอิศวรแหงตามพรลิงค” หรือ 
“พระศิวะแหงตามพรลิงค” ขึ้นในรัฐตามพรลิงค   บริเวณเทวาลัยดงักลาว ปจจุบนัตั้งอยูภายใน
บริเวณวัดพระมหาธาตุวรมหาวิหาร  และยังคงมีเนินโบราณสถานขนาดสูงใหญอยู บนเนินแหงนี้
ไดมีการสรางมณฑปพระพทุธบาทของวัดนี้ทับไวเมื่อเกือบ ๑๐๐ ปที่ผานมา แตยังคงปรากฏ
ช้ินสวนของสถาปตยกรรมที่ทําดวยหินและอิฐโบราณกระจัดกระจายอยูภายในเนินโบราณสถาน
และบริเวณโดยรอบเนินโบราณสถานเหลานั้น เชน ฐานเสา  เสา  กรอบประตู และธรณีประตูที่ทํา
ดวยหิน เปนตน  
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 

ภาพประกอบที่ ๑๕   บริเวณ
โบราณสถานวัดพระเดิม (ราง) ใน
บริเวณวัดพระมหาธาตุ
วรมหาวิหาร  ปจจุบันไดมีการ
สรางมณฑปพระพุทธบาททับ
บริเวณที่เคยเปนเทวาลัยสําคัญ 
 
 
ถายภาพโดยผูเขียน  มีนาคม  
๒๕๕๑ 

 
 ๒. โบราณสถาน  วัดพระนคร  ตําบลในเมือง อําเภอเมอืง จังหวดันครศรีธรรมราช   เปน
โบราณสถานที่ตั้งอยูทางทิศตะวนัตกของโบราณสถานวดัพระเดิม โดยหางจากโบราณสถานวดั
พระเดิม ประมาณ ๑๐๐ เมตร  ปจจุบันตั้งอยูภายในบริเวณวัดพระนคร รองรอยที่ยังคงปรากฏอยู คือ 
เศษอิฐโบราณและแหงศิลาแลง      ซ่ึงเปนรองรอยของสวนฐานของศาสนสถาน  ภายในบริเวณวดั
ไดมีช้ินสวนของสถาปตยกรรมที่ทําดวยหนิของศาสนสถานแหงนีก้ระจัดกระจายเปนจํานวนมาก  
อันอาจสะทอนใหเห็นวาศาสนสถานแหงนี้มีขนาดใหญมากลอาจจะประกอบดวยกลุมอาคารหลาย
หลัง โดยช้ินสวนของสถาปตยกรรมเหลานี้ อาจจะแบงออกไดเปน  ๕  ประเภท คอื  
  ๑) ช้ินสวนของแทงหินทีใ่ชเปนวัสดุรองพื้นของสวนฐานอาคาร เปนแทงหนิที่มี
รูปทรงตาง ๆ หลายรูปทรง เชน ทรงกลม  ทรงเหลี่ยม และทรงไมสม่ําเสมอกันหรือหลายรูปทรงอยู
ในแทงเดียวกนั เปนตน เปนแทงหนิทีม่ีหลายขนาด โดยทรงกลมอาจจะมีขนาดเสนผาศูนยกลาง
ตั้งแต ๑๐ – ๗๐  เซนติเมตร  แทงหินเหลานี้ประกอบดวยหินหลายชนิด เชน หนิปูน  หินทราย 



 ๒๒
หินแกรนิต  และศิลาแลง เปนตน โดยปกติจะมกีารใชแทงหินเหลานี้รองไวบนพืน้ชั้นลางสุด เพื่อ
การรองรับน้ําหนักของศาสนสถาน กอนที่จะมีการกออิฐสวนฐานของศาสนสถานหรือการวางฐาน
เสาของศาสนสถานไวขางบน แลวจึงกอสรางศาสนสถานขึ้นมาทางดานบนตามลําดบั  
  ๒) ช้ินสวนของแทงหินทีใ่ชเปนฐานเสา  สวนใหญเปนฐานเสาที่ทาํดวยหินทรง
ลูกบาศกหรือส่ีเหล่ียมผืนผาที่มีขนาดใหญ  มีการสลักดานบนเปนรูปทรงกลมและมีรูตรงกลาง
สําหรับสวมเดอืยของเสา  อันเปนรูปแบบเดยีวกันกบัฐานเสาที่ใชในศาสนสถานในวัฒนธรรม
เดียวกันที่คนพบในแหงอื่น ๆ   
  ๓) ช้ินสวนที่เปนธรณีประตู  ทําดวยหินแกรนิต ซ่ึงมักจะไมคอยพบเหน็ใน
วัฒนธรรมนี้ เพราะในศาสนสถานอื่น ๆ มักพบเปนหินปูนหรือหินทรายเปนหลัก  แตมีรูปแบบที่
คลายคลึงกันกบัธรณีประตูทีค่นพบในศาสนสถานในแหงอื่น ๆ   
  ๔) ช้ินสวนที่กรอบประต ู สวนใหญเปนกรอบประตูที่สลักดวยหนิปูนหรือหนิ
ทราย เชนเดยีวกันกับที่พบในศาสนสถานแหงอื่น ๆ   
  ๕) ช้ินสวนทีเ่ปนเสา  สวนใหญสลักดวยหนิแกรนิตเปนแทงรูปสี่เหล่ียมขนาดยาว  
นอกจากนี้ยังมกีารคนพบแผนหินที่สลักบาง ๆ  ที่ราบเรียบทั้งสองดานที่แตกหกัออกมาเปนชิ้นสวน
หลายชิ้น  และบางชิ้นมีรองรอยการขัดหรือฝน จนมีรอยลึกลงไปเปนแองหลายแหง ช้ินสวนของ
แผนหินเหลานี้ จึงอาจจะเปนชิ้นสวนของโยน ิ
 ปจจุบัน (พ.ศ. ๒๕๕๑)  บริเวณภายในวดัพระนครแหงนี้  ไดมกีารกอสรางอาคารใหม ๆ 
หลายหลังดวยกัน  เปนทั้งอาคารของวัดและเปนโรงเรยีนมูลนิธิของวัด  บางอาคารยังไดใชเปน
สถานที่เรียนของมหาวิทยาลัยมหามกฎุราชวิทยาลัย วิทยาเขตศรีธรรมโศกราช ดวย 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 

ภาพประกอบที่ ๑๖     ศาสนสถาน
วัดพระนคร      ปจจุบันไดมีการ
กอสรางอาคารหลายหลังภายในวัด  
 
ถายภาพโดย ผูเขียน  มีนาคม  
๒๕๕๑ 

 
 



 ๒๓
 ๓. ศาสนสถาน ณ วัดชายคลอง (วัดชลเฉนียน)  ตําบลในเมือง  อําเภอเมือง จงัหวัด
นครศรีธรรมราช เปนศาสนสถานที่ตั้งอยูทางทิศตะวนัตกของโบราณสถานวัดพระนคร หางออกมา
ประมาณ ๑๕๐ เมตร  ปจจบุันตั้งอยูภายในบริเวณวดัชายคลอง (วดัชลเฉนียน)  ซ่ึงเปนวดัที่ตั้งอยู
บริเวณภายนอกเขตกําแพงเมอืงดานตะวันตกของเมืองโบราณ  ปจจบุันเกือบจะไมเหลือรองรอย
ของการเคยเปนเทวสถานโบราณอยูเลย เพราะมีการกอสรางอาคารลงบนสถาปตยกรรมรุนเกา ทํา
ใหมีการทําลายหลักฐานดังกลาวไปมาก จะมีเพยีง  อิฐโบราณและชิน้สวนสถาปตยกรรมที่ทําดวย
หินอยูบาง   
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

ภ า พ ป ร ะ ก อ บ ที่  ๑ ๗  ช้ิ น ส ว น
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สถาปตยกรรมของเทวสถานที่ยังคงทิ้ง
ไว ในบริ เ วณวัดชายคลอง  ( วัดชล
เฉนียน) 
 
 
ถายภาพโดย ผูเขียน  มีนาคม  ๒๕๕๑ 

 

๔. โบราณสถาน สระน้ําโบราณ ณ วัดชายคลอง (วัดชลเฉนียน)  ตําบลในเมือง อําเภอเมือง 
ังหวดันครศรธีรรมราช เปนโบราณสถานที่ตั้งอยูในบริเวณใกลเคียงกับโบราณสถานวัดพระนคร 
ดยตั้งถัดเขามาทางดานในหรือดานทิศตะวนัออกของโบราณสถานวดัพระนคร เพียงเลก็นอย  
จจุบันนีไ้ดมกีารปรับสภาพพื้นที่ภายในวัดแหงนี้ จึงไดมีการถมสระน้ําโบราณแหงนี้ไป ยังคง
หลือเพียงรองรอยของขอบสระดานทิศตะวนัออกและดานทิศใตเพียงเล็กนอย   สระโบราณแหงนี้
ันนิษฐานไดวา เปนสระน้ําศักดิ์สิทธิ์แหงหนึ่งของระบบมัณทลวะแหงราชธานี รัฐตามพรลิงคแหง
ี้ตามระบบความเชื่อที่ปรากฏขึ้นโดยทัว่ไปในเมืองโบราณของลัทธิไศวนิกาย ปจจุบันไดมีการ
อสรางพระอุโบสถทับบนบริเวณที่เคยเปนสระน้ําโบราณแหงนี ้



 ๒๔

ภาพประกอบที่ ๑๘  บริเวณที่เคยเปน
สระน้ําโบราณในเทวสถานวัดชายคลอง 
(วัดชลเฉนียน) ปจจุบันกําลังกอสราง
อุโบสถทับในบริเวณดังกลาว 

 

 
 
ถายภาพโดย ผูเขียน  มีนาคม  ๒๕๕๑ 

 
 
 ๕. ฐานพระสยม  ตําบลในเมือง  อําเภอเมอืง จังหวดันครศรีธรรมราช  เปนเทวาลัยทีต่ั้งอยู
ทางทิศเหนือของโบราณสถานวัดพระนคร โดยตั้งอยูหางจากโบราณสถานวัดพระนคร  ประมาณ  
๓๐๐ เมตร  ปจจุบันลอมรอบดวยอาคารบานเรือนของประชาชน  สภาพที่ยงัคงปรากฏอยูใน
ปจจุบัน เปนอาคารที่ไดรับการบูรณะแลว  มีสภาพเปนอาคารรูปสี่เหล่ียมผืนผา  มีประตูทางดานเขา
ดานทิศตะวันออก  ปรากฏอยูในลักษณะของอาคารที่มีผนังกออิฐทัง้สี่ดาน  โดยสวนของผนงั
อาจจะทลายลงไป  จึงยังคงเหลืออยูเฉพาะสวนฐานที่สูงเหนือพืน้ขึ้นมาประมาณ ๑ เมตร  ยกเวน
ทางดานในสุดหรือดานทิศตะวนัตก จะมีผนังสูงขึ้นมากกวาดานอื่น ๆ และมีสวนที่เปนหองเล็ก ๆ 
ที่มีการกออิฐขึ้นมาใหมหีลังคารูปโดม  มชีองประตูทางเขาเล็ก ๆ  ทางทิศตะวนัออก แตสวนหลังคา
เดิมพังทลายไป  ปจจุบันไดมีการสรางโครงอาคารและมีหลังคาครอบอาคารเกาไว  เนื่องจากภายใน
อาคารนี้เปนทีป่ระดิษฐานศวิลึงคองคหนึ่ง  ซ่ึงสันนิษฐานวาเปนศิวลึงคที่สรางสรรคขึ้นตามแบบ
ประเพณนีิยม คือ สวนทั้งสามของศิวลึงคมีขนาดความสูงไลเล่ียกัน  ไดแก สวนฐานรูปสี่เหล่ียม
หรือพรหมภาค  สวนกลางรูปแปดเหลีย่มหรือวษิณภุาค และสวนยอดรูปทรงกลมหรือรุทรภาค  
โดยศิวลึงคองคนี้ไดมีการฝงใหโผลขึ้นมาเหนือพื้นดินตั้งแตสวนบนของวิษณุภาคแตเพียงเล็กนอย 
และสวนรุทภาคทั้งหมดเทานั้น  โดยฝงไวภายในโยนิศิลาซึ่งเปนโยนิที่สลักตรงกึ่งกลางใหเปนรู 
รูปแปดเหลีย่ม    โดยศวิลึงคโผลขึ้นมาตรงรูที่กึ่งกลางโยนิช้ินนี ้   ทั้งศิวลึงค และโยนิดังกลาวสลัก
ดวยหินทราย 
 
 
 
 
 



 ๒๕
 

๑๙  
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
สถานท
ลักษณ
หมายเล
แหงนีเ้
นั้น จะ
ใหญทั้ง
 

๒๑ ๒๐ 
 

โบราณสถาน และโบราณวัตถุ ที่ฐานพระสยม 
ภาพประกอบที่ ๑๙  บริเวณและอาคารฐานพระสยมในป
ภาพประกอบที่ ๒๐  ศิวลึงคและฐานโยนภิายในฐานพร
ภาพประกอบที่ ๒๑  ศิวลึงคที่เชื่อกันวาสรางตามแบบป
ถายภาพโดย  ผูเขียน  มีนาคม  ๒๕๕๑ 

๖. โบราณสถาน เสาชิงชา  ตําบลในเมือง อําเภอเมือง
ี่ตั้งอยูทางเหนือของฐานพระสยม โดยตั้งอยูหางจากฐาน
ะกลุมโบราณสถาน คือ ตั้งอยูในบริเวณใกลเคียงกับโบร
ข ๗ หมายเลข ๘ และหมายเลข ๙  ซ่ึงสถานที่ปจจุบัน
ปนที่ตัง้ของเสาชิงชา   ซ่ึงเปนสถานที่สําคัญในการประก
ไดรับการบูรณะเปลีย่นใหมอยูเสมอ  เนื่องจากเปนเสา
ตน  จงึเสื่อมสภาพไดเร็ว  ตองมีการเปลี่ยนใหมเปนระ
 

จจุบัน 
ะสยม 
ระเพณีนยิม 

 จังหวดันครศรธีรรมราช เปนศาสน
พระสยม ประมาณ ๑ กิโลเมตร เปน
าณสถาน ๓ แหง คือ โบราณสถาน
เปนบริเวณตลาดทามา  ศาสนสถาน
อบพธีิโลชิงชา  เสาชิงชาที่สรางขึ้น
ชิงชาที่สรางขึ้นโดยใชทอนซุงขนาด
ยะ ๆ  โดยมักจะมกีารเลือกไมมงคล



 ๒๖
ที่มีเนื้อแข็ง  ลําตนสูงใหญ จํานวน ๒ ตน มาทําเสาชิงชา โดยปกใหสวนปลายสอบเขาหากัน
เล็กนอย  สวนยอดสุดมไีมคานพาดไว  พิธีกรรมโลชิงชาเปนพิธีกรรมที่สําคัญของเมือง  มีการจัด
ตอเนื่องกันมา โดยมีพิธีใหญ ๒ พิธี คือ พิธีตรียัมพวาย (ตรียัมปวาย)       จัดขึ้นในคราวที่พระศวิะ
เสด็จลงมาเยีย่มโลกมนุษยในวันขึน้ ๗ ค่าํ เดือนอาย และพิธีตรีปวาย (ตรีปาวาย)  จัดขึ้นในคราวที่
พระวษิณหุรือพระนารายณเสด็จลงมาเยี่ยมโลกมนุษยในวันแรม ๑ ค่าํ เดือนอาย  แตพิธีนี้รัฐบาลให
ยกเลิกไปเมื่อ พ.ศ. ๒๔๖๗   
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 เป
โบ
คร
บัน
โด
คเณ
ไป

ทา
๑๐
อา
ดว
 

ภาพประกอบที่ ๒๒     เสาชิงชา  ในบริเวณหอ
พระอิศวร  ต.ในเมือง อ.เมือง จ.นครศรีธรรมราช 
 
 
ถายภาพโดย  ผูเขียน  มีนาคม  ๒๕๕๑ 

๖. โบราณสถาน โบสถพราหมณ  ตําบลในเมอืง อําเภอเมือง จังหวดันครศรีธรรมราช 
นศาสนสถานที่ตั้งอยูใกลเคียงกับโบราณสถานเสาชิงชา  โดยตั้งอยูทางทศิเหนือหางจาก
ราณสถานเสาชิงชา ประมาณ ๓๐ เมตร เปนเทวาลยัที่ไดรับการบูรณะตอเนื่องมายาวนาน  จน
ั้งสุดทายมีลักษณะเปนอาคารรูปสี่เหล่ียมผืนผา สรางดวยไม  มีเสา ๑๐ ตน ยกพืน้สูงเล็กนอย  มี
ไดทางขึ้นทางทิศตะวนัออก มีลูกกรงไมลอมทั้งสี่ดาน  ระหวางลกูกรงไมกับผนังกั้นหองเดินได
ยรอบ  หลังคามุงกระเบือ้ง มีประติมากรรมประดิษฐานอยูเปนจํานวนมาก ทั้งศวิลึงค  โยนิ  พระ
ศ และพระอุมา  ตอมาอาคารชํารุดมาก  จึงยายไปยงัที่อ่ืน ๆ  จนอาคารพังทลายและถูกร้ือถอน
ในที่สุด 

๗. โบราณสถาน หอพระอิศวร  ตําบลในเมือง  อําเภอเมือง จงัหวัดนครศรีธรรมราชตั้งอยู 
งทิศเหนือของโบราณสถานโบสถพราหมณ  โดยหางจากโบราณสถานโบสถพราหมณประมาณ 
 เมตร เปนศาสนสถานที่ไดรับการบูรณะตอเนื่องหลายครั้ง จนมีการสรางขึ้นใหมในที่สุด  
คารที่สรางขึ้นใหมเปนอาคารที่ฐานเปนรูปสี่เหล่ียม  ผนังกออิฐ โครงหลังคาทําดวยเครื่องไม  มุง
ยกระเบื้องดินเผา  หันหนาไปทางทิศตะวนัออก  ภายในอาคารมีประติมากรรมที่สําคัญ



 ๒๗
ประดิษฐานอยูเปนจํานวนมาก  โดยเฉพาะศิวลึงคและโยนิ   จากประติมากรรมทีย่ังคงปรากฏอยู
ในศาสนสถาน และรองรอยของชิ้นสวนของสถาบัตยกรรมที่ทําดวยหินและอิฐโบราณที่คนพบใน
บริเวณนี้  โดยเฉพาะแทงหนิขนาดใหญหลายรูปแบบ  อาจจะสันนิษฐานไดวา  เปนศาสนสถานที่
รวมสมัยกันกบัศาสนสถานแหงอื่น ๆ ในวัฒนธรรมเดียวกันในรัฐนี้  และไดดํารงความสําคัญ
รวมกันกับศาสนสถานในบริเวณใกลเคียงกันนี้ตอมาในระยะหลังอีกยาวนาน  ในฐานะทีเ่ปน
ศูนยกลางแหงการประกอบพิธีกรรมที่เนื่องในศาสนาพราหมณของชุมชน  จนกระทั่งพิธีกรรม
เหลานั้นไดถูกยกเลิกไป ทําใหบทบาทของศาสนสถานแหงนี้ลดความสําคัญลงไปมาก 
 

 

 
 
 
 
 
 
 
 ภาพประกอบที่ ๒๓,๒๔  เสาชิงชา,หอพระอิศวร  และ 

ศิวลึงคที่ประดิษฐานในหอพระอิศวร 
ถายภาพโดย  ผูเขียน  มีนาคม  ๒๕๕๑ 

 
 
 
 
 ๙. โบราณสถานหอพระนารายณ  ตําบลในเมือง  ต
หอพระอิศวร  โดยมีถนนราชดําเนินตดัผานตรงกลสางร
สถานที่ไดรับการบูรณะหลายครั้ง  จนกระทั่งมกีารสรา
คลายคลึงกันกบัโบราณสถานหอพระอิศวร   แตหนัหนาไ
ออกสูถนนที่ตัดผาน  แตเดิมเปนที่ประดษิฐานประติมากรร
รุนแรกของเอเชียตะวันออกเฉียงใตองคหนึง่  ซ่ึงมีอายุอยูใน
ไปจัดแสดงไวในพิพิธภันฑสถานแหงชาต ิ  นครศรีธรรมร
สนสถาน อาจจะสันนิษฐานไดวาเปนศาสนสถานที่รวม
วัฒนธรรมเดียวกัน  แตในขณะที่ศาสนสถานแหงอืน่ ๆ  อีก
สถานแหงนีย้งัคงดํารงความสําคัญสืบตอมา เชนเดยีวกับ
เดียวกัน 
 

 

ั้งอยูทางทิศตะวนัออกของโบราณสถาน 
ะหวางศาสนสถานทั้งสอง  เปนศาสน
งขึ้นใหมในปจจุบันนี้  โดยมีรูปแบบ
ปทางทิศตะวนัตก  ซ่ึงเปนการหันหนา
มของพระวษิณุศิลาที่เปนประติมากรรม
พุทธศตวรรษที่ ๙ – ๑๐  แตปจจุบนัยาย
าช  จากประติมากรรมทีป่รากฏอยูในศา
สมัยกับศาสนสถานแหงอื่น ๆ ใน
หลายแหลงของรัฐนี้ไดซบเซาลง  ศาสน
ศาสนสถานแหงอืน่ๆ ที่อยูในบรเิวณ



 ๒๘
 

 

 
 
 
 
 
 
 
 
 

ภาพประกอบที่ ๒๕,๒๖  หอพระนารายณ และรูปสลักพระนารายณ(จําลอง)   ซึ่งประดิษฐานอยูในหอ
พระนารายณ  ต้ังอยูตรงขามกับหอพระอิศวร  โดยมีถนนราชดําเนินตัดผาน 
ถายภาพโดย  ผูเขียน  มีนาคม   ๒๕๕๑ 

 
 
 
 

๑๐. ศาสนสถาน วัดจันทาราม  ตาํบลทาวัง  อําเภอเมือง จังหวดันครศรีธรรมราช   
เปนศาสนสถานที่ตั้งอยูทางทิศเหนือของโบราณสถานหอพระนารายณ โดยตั้งอยูหางจาก
โบราณสถานหอพระนารายประมาณ ๒ กิโลเมตร  ปจจุบันตั้งอยูภายในบริเวณวัดจนัทาราม  โดย
ยังคงปรากฏรองรอยศาสนสถานแหงนี้อยูในบริเวณจุดกึ่งกลางของแนวกําแพงดานทิศเหนือของวดั
นี้  โดยรองรอยท่ียังคงปรากฏอยู คือ เศษอิฐโบราณและชิ้นสวนของสถาปตยกรรมที่ทาํดวยหนิ
หลายชิ้น  โดยเฉพาะชิ้นสวนของหนิที่ใชสําหรับรองพื้นหรือฐานรากของอาคาร  ซ่ึงคนพบเปน
จํานวนมาก  ประติมากรรมที่คนพบในศาสนสถานแหงนี้ คือ โยนศีิลาชิ้นหนึ่ง ซ่ึงสลักเปนรูป
ส่ีเหล่ียมผืนผา  ปจจุบันนําไปจัดแสดง ณ พิพิธภัณฑสถานแหงชาติ  นครศรีธรรมราช 

๑๑.  ศาสนสถาน บานทาวัง  ตําบลทาวัง   อําเภอเมือง จังหวดันครศรีธรรมราช 
 เปนศาสนสถานที่ตั้งอยูทางทิศตะวนัตกเฉยีงเหนือของโบราณสถานวดัจันทาราม หางจากศาสน
สถานวัดจันทาราม ประมาณ ๑๐๐ เมตร เปนศาสนสถานที่ตั้งอยูบนริมฝงทางดานทิศใตของคลอง
ทาวัง  ตอมาไดมีการสรางสะพานขามคลองแหงนี้ คือ สะพานราเมศวร  ศาสนสถานแหงนี้   จึง
ตั้งอยูทางทิศตะวนัออกของเชิงสะพาน          ปจจุบันไดมีการปรับปรุงพื้นที่เปนสวนสาธารณะเชิง
สะพานแหงนีท้ับลงไปบนศาสนสถาน   ประติมากรรมที่คนพบจากบริเวณศาสนสถานแหงนี้ไดแก 
ศิวลึงคศิลาองคหนึ่ง สันนิษฐานวา ศาสนสถานแหงนี้เปนบริเวณทาน้ําสําหรับประกอบพิธีกรรมใน
การอาบน้ําศักดิ์สิทธิ์ของลําน้ําสายนี ้
 
 



 ๒๙
๑๒. ศาสนสถาน บานทาตนี  ตําบลปากพูน อําเภอเมือง จังหวดันครศรีธรรมราช 

 เปนศาสนสถานที่ตั้งอยูทางทิศตะวนัตกเฉยีงเหนือของศาสนสถานบานทาวัง   โดยตั้งอยูหาง
จากศาสนสถานบานทาวัง ประมาณ ๒๐๐ เมตร  ปจจุบันตั้งอยูภายในบริเวณศาลเจามาโจว  ศาสน
สถานแหงนี้เปนศาสนสถานที่ตั้งอยูริมฝงลําน้ําศักดิ์สิทธิ์ คือ คลองทาวัง โดยตั้งอยูบริเวณฝงตรงกนั
ขามและเยื้องกันเล็กนอยกบัศาสนสถานบานทาวัง  และนับเปนศาสนสถานที่ตั้งอยูทางเหนอืสุด
ของมัณฑละของราชธานีแหงนี้  จากตําแหนงที่ตั้งของศาสนสถาน  นกัประวตัิศาสตรและนัก
โบราณคดีสันนิษฐานวา คงจะเปนศาสนสถานที่ตั้งอยูในที่เปนทาน้ําสําหรับการประกอบพิธีกรรม
ในการอาบน้ําศักดิ์สิทธิ์  ศาสนสถานแหงนี้ปจจุบนัถูกสรางทับดวยศาลเจาและบานเรือนของ
ประชาชน   
 โบราณสถานและศาสนสถานที่กลาวมาขางตน เปนศาสนสถานที่ตั้งเรียงรายไปทางทิศ
เหนือจากโบราณสถานวัดพระเดิม ซ่ึงถือเปนศูนยกลางของมัณฑละที่ศักดิ์สิทธิ์ของรัฐตามพรลิงค
แหงนี ้   โบราณสถานและศาสนสถานที่จะกลาวถึงตอไป จะเปนโบราณสถานและศาสนสถานที่
ตั้งอยูทางทิศใตจากศูนยกลางคือโบราณสถานวัดพระเดมิ  ที่มีอยูเรียงรายหลายแหงเชนเดียวกบั
โบราณสถานและศาสนสถานทางทิศเหนอื คือ 

๑๓. โบราณสถาน ศาสนสถานวดัสวนหลวง   ตําบลในเมือง    อําเภอเมือง     จังหวดั 
นครศรีธรรมราช เปนศาสนสถานที่ตั้งอยูหางจากศูนยกลางของมัณฑละแหงราชธานีไปทางทิศใต 
ประมาณ ๑.๔๐ กิโลเมตร  ปจจุบันตั้งอยูภายในบริเวณวัดสวนหลวง  โบราณสถานแหงนี้ตั้งอยู
บริเวณจุดศูนยกลางของวัด      บางสวนของศาสนสถานไดถูกสรางทบัดวยศาลาการเปรียญของวดั 
แตยังคงปรากฏรองรอยของศาสนสถาน โดยเฉพาะเศษอิฐโบราณและชิ้นสวนของสถาปตยกรรมที่
ทําดวยหิน เชน แทงหินที่ใชสําหรับการรองพื้นหรือฐานรากของอาคาร  กรอบประตูที่ทําดวย
หินแกรนิต  แทงหินรูปกลมแบนที่มีลักษณะเกือบจะเปนรูปครึ่งวงกลมหลายชิ้น  นอกจากนั้นยงั
คนพบชิ้นสวนของโยนิ จํานวน ๒ ช้ินดวย 

๑๔. สระน้ําโบราณ วัดสวนหลวง  ตําบลในเมือง  อําเภอเมือง จังหวดันครศรธีรรมราช 
เปนโบราณสถานที่ตั้งอยูในบริเวณวัดสวนหลวง  โดยตั้งอยูถัดออกไปทางทิศตะวนัออกของ
โบราณสถานวัดสวนหลวง  สระน้ําโบราณแหงนี้ตั้งอยูในบริเวณมมุทางทิศตะวนัออกเฉียงเหนือ
ของวัด  หางไปจากสระน้ําโบราณนี้ไปเพยีงเล็กนอยจะเปนคลองสวนหลวง  ซ่ึงเปนลําน้ําสายหนึ่ง
ที่ไหลผานสันทรายเกานครศรีธรรมราช ถือเปนลําน้ําศักดิ์สิทธิ์ลําน้ําหนึ่ง   สระน้ําโบราณแหงนี้
เปนสระน้ําที่มรูีปสี่เหล่ียมและมีขนาดใหญ สันนิษฐานไดวานาจะเปนสระน้ําศักดิสิ์ทธิ์แหงหนึ่งที่
ใชในการประกอบพิธีกรรมของศาสนา ปจจุบันไดถูกทบัถมจากการปรับสภาพพื้นทีข่องวัด    ทํา
ใหสภาพของสระน้ํามีการเปลี่ยนแปลงไปมาก  แตบริเวณขอบสระน้ํายังมีช้ินของของกรอบประตู
ศิลาวางอยูช้ินหนึ่ง 
 



 ๓๐
 ๑๕. ศาสนสถานวัดเพชรจริก   ตําบลในเมือง อําเภอเมือง จังหวัดนครศรีธรรมราช    
เปนศาสนสถานที่ตั้งอยูทางทิศใตของสระน้ําโบราณ วัดสวนหลวง โดยตั้งอยูหางจากสระน้าํ
โบราณวัดสวนหลวง ประมาณ ๓๐๐ เมตร ปจจุบันตั้งอยูในบริเวณวดัเพชรจริก  ศาสนสถานแหงนี้
ตั้งอยูในบริเวณกึ่งกลางของแนวกําแพงดานทิศเหนือของวัดนี้  ในปจจุบันยังคงปรากฏรองรอยของ
โบราณสถานแหงนี้อยูในบริเวณดังกลาวเปนจํานวนมาก  ทั้งอิฐโบราณและชิ้นสวนของ
สถาปตยกรรมที่ทําดวยหิน  ช้ินสวนของสถาปตยกรรมที่พบมาก คือ แทงหินทีใ่ชสําหรับการรอง
พื้นหรือฐานรากของอาคาร แทงหินแกรนิตขนาดใหญรูปสี่เหล่ียมผืนผา  เสารูปสี่เหล่ียมที่มีขนาด
ยาวที่ทําดวยหนิแกรนิต และกรอบประตูที่ทําดวยหินปนูและหินทรายที่อยูในสภาพชํารุดและ
แตกหกั  นอกจากนัน้ยังคนพบโยนิรูปส่ีเหล่ียมผืนผาชิน้หนึ่ง ซ่ึงปจจุบันนี้ไดนําไปจัดแสดง ณ 
พิพิธภณัฑสถานแหงชาติ นครศรีธรรมราช 
 ๑๖. ศาสนสถานบานกอจันทร  ตําบลทาเรือ  เปนศาสนสถานที่ตั้งอยูทางดานทิศใตของ
โบราณสถานวัดเพชรจริก  โดยตั้งอยูหางจากโบราณสถานวัดเพชรจรกิ ประมาณ ๕.๖๐ กิโลเมตร  
ปจจุบันตั้งอยูในบริเวณบานของนายมะเสน  กะสกิา  บานกอจันทร  หมูที่ ๒ ตําบลทาเรือ  ซ่ึงตั้งอยู
ริมทางหลวงหมายเลข ๔๐  ชวงนครศรีธรรมราช – อําเภอเฉลิมพระเกยีรติ  โดยตั้งอยูหางมาทางทศิ
ใตของคลองทาเรือประมาณ ๗๕๐ เมตร  เปนศาสนสถานที่ตั้งอยูริมฝงของคลองทาเรือ  สันนิษฐาน
วานาจะเปนบริเวณทาน้ําสําหรับประกอบพิธีกรรมในการอาบน้ําศักดิสิ์ทธิ์  และคงจะมีความสําคญั
ในฐานะที่เปนศูนยกลางสําหรับการประกอบพิธีกรรมของชุมชน 
 ปจจุบันยังคงปรากฏรองรอยของโบราณสถานแหงนี้ในวงกวาง ทั้งที่เปนเศษอฐิโบราณ 
และชิ้นสวนของหินที่ใชสําหรับการรองพื้นหรือฐานรากของอาคาร  มีการขุดคนพบโยนิศิลาชิน้
หนึ่ง ปจจุบันไดนํามาแสดงไว ที่พิพิธภณัฑสถานแหงชาต ินครศรีธรรมราช 

ยังคงมีรองรอยของโบราณสถานและศาสนสถานที่เกี่ยวของและสัมพันธกับศาสนา
พราหมณ - ฮินดู อีกจํานวนมากในเมืองนครศรีธรรมราชที่ยังไมไดกลาวถึง เนื่องจากจํานวน
หนากระดาษที่มีจํากัด ผูเขียนจึงไมสามารถแสดงรองรอยเหลานี้ไดอยางครบถวน ผูสนใจยัง
สามารถศึกษาไดจากงานคนควาของนักโบราณคดีและนักประวัติศาสตร        โดยเฉพาะจากงาน
ศึกษาคนควาของ รองศาสตราจารย ดร. ปรีชา  นุนสุข  นักประวัติศาสตรทองถ่ินที่ไดศึกษาเรื่องราว
เหลานี้อยางจริงจังและตอเนื่องมาโดยตลอด 
 อยางไรก็ตามรองรอยของโบราณวัตถุ โบราณสถาน ศาสนสถานของศาสนาพราหมณ – 
ฮินดู ที่ยังคงปรากฏใหเหน็ในปจจุบนั  ซ่ึงมีเปนจํานวนมากมายหลายแหงเทาที่ไดกลาวมาแลวนัน้  
แสดงใหเห็นถึงความเจริญรุงเรือง และอิทธิพลของศาสนาพราหมณ – ฮินด ู  โดยเฉพาะลัทธิไศว
นิกาย ที่ไดสถาปนาและดาํรงความยิ่งใหญในรัฐตามพรลงิคมาตั้งแตพุทธศตวรรษที่ ๑๑ เปนตนมา
จนถึงพุทธศตวรรษที่ ๑๖  ทาํใหรัฐตามพรลิงคกลายเปนดินแดนศักดิ์สิทธิ์ เปนศูนยกลางของศาสนา



 ๓๑
พราหมณ – ฮนิดู ที่ยิ่งใหญที่สุดในเอเชยีอาคเนย       ดังปรากฏรองรอยของความเจริญและความ
ยิ่งใหญ ณ รัฐตามพรลิงค หรือ เมืองนครศรีธรรมราช ตราบจนทุกวันนี้. 
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